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Einleitung

Betrachtet werden soll hier ein spezieller Bereich der hochgotischen Reliefplastik: Tugend- und
Lasterdarstellungen an der Kathedrale Notre-Dame in Amiens. Sie stammen aus der Zeit kurz nach
1200 und befinden sich innerhalb des Mittelportals der Westfassade.

Gerade hier sind die Szenen -im Gegensatz zur N.D. Paris- in ihrem Ursprung ganzlich erhalten und
ermoglichen somit eine Betrachtung.

"Wir werden in der mittelalterlichen Kultur gar nichts begreifen, wenn wir uns auf die
Uberlegung beschridnken, dass in jener Epoche Unwissenheit und Dunkelmannertum
herrschen, da alle an Gott glaubten”,?

schreibt Gurjewitsch. Aus dieser Aussage resultiert, dass wir von den tradierten Vorstellungen
Abschied nehmen missen, in denen die unwissende Glaubigkeit im Vordergrund steht: denn die
Handlungen der mittelalterlichen Menschen wurden, wie in anderen Epochen auch, von den Werten
und Idealen ihrer Zeit motiviert. Daher ist es erforderlich, Leben, Verhalten und Kultur des
Mittelalters zu verstehen, die damaligen Vorstellungen und Werte zu rekonstruieren.

Im Bewusstsein der Menschen dieser Zeit lebte das Prinzip der "Ganzheitlichkeit”, die Uberzeugung
von der Einheit des Universums.

Diese Vorstellung macht es erforderlich, meine Untersuchung nicht auf die Beschreibung
vorhandenen bildnerischen Materials zu reduzieren.

Auch wenn es die Arbeit nicht leisten kann, die gesamte Kulturgeschichte dieser Epoche darzustellen,
so soll doch der Versuch unternommen werden, den mittelalterlichen Menschen in seinem sozialen
Umfeld darzustellen.

Daher werde ich die Arbeit mit einigen Ausfiihrungen liber die Stadt des Hochmittelalters beginnen.
Kirchliches und philosophisches Gedankengut muss in gleicher Weise angerissen werden, wie die
Frage nach der Funktion des Gotteshauses im Bewusstsein der Menschen dieser Zeit.

Es sollen hier 24 einzelne bildnerische Darstellungen besprochen werden. Es soll untersucht werden,
was diese Darstellungen inhaltlich aussagen, wie ihre Entstehungsgeschichte ist, und was sie beim
Betrachter ausl6sen sollten.

Daher ist zu untersuchen, ob und auf welche Weise unser Gegenstand schon vorher in Kunst und
Literatur auftaucht, und wie das Verhaltnis des Menschen dieser Epoche zu jenen Tugend- und
Lastervorstellungen in Bewusstsein und Verhalten ihren Niederschlag findet.

Sicherlich wird diese Arbeit Lliicken aufweisen. Zum einen, weil sie in ihrem Umfang beschrankt
bleiben muss, und somit nicht alle Zusammenhange dargestellt werden kdénnen, und zum anderen
tauchen aufgrund der Fille unterschiedlicher Interpretationsversuche tGber mittelalterliche Kultur
Widersprichlichkeiten auf, die hier nicht ganzlich geklart werden kénnen.

1 Aaron J. Gurjewitsch: Das Weltbild des mittelalterlichen Menschen. Moskau 1972, Ubersetzung Dresden, 1978 S. 16




I Mittelalterliche Stadtentwicklung im Bereich der lle-de-France

Schon im 9. Jhd. ist im Umkreis von Paris eine dichte Besiedlung festzustellen.?

Dieser Bereich (die Tle-de-France) verfiigte iiber eine Reihe von Ortschaften, die rémischen Ursprungs
sind. Die Ballung von Siedlungen erklart sich hauptsachlich aus dem fruchtbaren Boden, der eine
intensive landwirtschaftliche Nutzungs- und Siedlungspolitik nach sich zog.

Nach Ubernahme des Kénigtums durch Hugo Capet im Jahre 987 stieg die le-de-France zur ersten
Krondomaéne Frankreichs auf.3
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England und Frankreich im 11.-13.Jh.*

Im Norden stoRt die Tle-de-France an die Normandie, die seit dem 10. Jhd. normannisches

Protektorat war.
Expansionsbestrebungen der Krondomane fordern die Entwicklung des sog. Schwertadels, der durch

den Besitz von koniglichen Lehen soziale Vormachtstellung erlangte.

2 Vgl. Edith Ennen, Die européische Stadt des Mittelalters, Géttingen 1975, S. 73f.
3 Vgl. Heinz Otto Sieburg, Geschichte Frankreichs, Stuttgart 1975, S. 28f.
4 Dtv-Atlas zur Weltgeschichte Bd. 1 Miinchen 1964 S. 160




Dem dadurch entstehenden Machtschwund versuchten die nachfolgenden Capetinger - besonders
Ludwig VI. (der Dicke), (1108 -1137) und Ludwig VII. (1137 — 1180) - durch Veranderung der Lehens-
rechte in ihrem Sinne zu begegnen. lhr Wunsch war es, das "monarchistische Prinzip"®
durchzusetzen. Durch geschicktes Ausspielen von Rivalitdten innerhalb des Adels gelangen diese
Bestrebungen auch zum groRen Teil.

Die relative Befriedung dieses Landstriches bewirkte eine Intensivierung der Agrarwirtschaft durch
Rodungsperioden und die Einfihrung der Dreifelderwirtschaft.

Parallel zu dieser Entwicklung steigt die Bedeutung der Stidte, die nun durch die "Uberproduktion"
der Landwirtschaft versorgt werden konnten.

In Chartres befand sich bereits im 11. Jhd. die erste Wallfahrtskirche Frankreichs. Die Wirtschaft
dieses Ortes wurde durch die Pilgerstrome bestimmt.®

Die Tuchwirtschaft, aber auch die Wallfahrt brachte dem Ort relativen Reichtum und stellte die
Weichen fiir eine weitere wirtschaftliche Entwicklung. Dem Reichtum folgte der Anspruch der
Stadtbewohner auf Bildung. Die beriihmte Kathedralschule von Chartres erlangte fiir die Tle-de-
France eine zentrale Bedeutung als Bildungshochburg. Zum Schutz gegen Uberfille wurde es
erforderlich, die Stadte zu befestigen. Innerhalb der Mauern begann sich besonders die Tuch-
Industrie zu entwickeln. Der Aufschwung dieses Gewerbes und der Fernabsatz von Tuchen in ltalien
und Spanien fiihrten schon im 11. Jhd. zu einer gewissen Verstadterung.’

Den Absatz der Waren besorgten die ,,mercatores”, die Kaufleute. Zunachst unselbststandig, dienten
sie ihren Herren mit ihrer Kaufmannschaft, denn Flussschiffe und Pferdegespanne waren vorwiegend
im Besitz der Grundherrschaft.? Auf ihren "Uberlandtouren" war es den Kaufleuten gestattet, sich
leicht zu bewaffnen, um sich gegen Uberfille zu schiitzen. Ein Zusammenschluss vor mehreren
Kaufleuten bot noch gréBeren Schutz bei diesen Reisen °

Die Kaufleute hatten nicht nur die Aufgabe ortliche Erzeugnisse zu exportieren. Es mussten Gliter
herangeschafft werden, vorwiegend Luxusgiiter, die in der eigenen Region nicht hergestellt werden
konnten, und die zu einer Abschdpfung des "liberfliissigen Kapitals" sorgten.©

Selbstverstandlich arbeiteten die Kaufleute in kleinem Umfang auch auf eigene Rechnung. Dadurch
trat die wirtschaftliche Abhangigkeit dem Herrn gegeniber zuriick: der Unfreie erkampfte sich
dkonomische Unabhiangigkeit.*!

Neben dem Fernhandel gewann der innerstadtische Markt an Bedeutung. Hier wurde nicht nur mit
Lebensmitteln gehandelt, sondern auch mit Tuchen und handwerklichen Produkten (z. B. dem gerade
erfundenen Eisenpflug)!?.

Hier sorgte ein ausgekliigeltes Steuersystem fiir beachtliche Gewinne in den Kassen der Stadtherren
oder des Konigs, der den Stadten das Marktrecht verlieh.!3

> Sieburg, a.a.0.,S. 25

6" . .die tabernae, die Wirtschaften, Backdfen, Schlachtereien, Wechselstuben rentierten sich nur dank der
Pilger" Ennen, a.a.0., S.91

7 "Im 11. Jh. vollzieht sich die Verstidterung und der Aufschwung
des Tuchgewerbes in Nordwesteuropa", Ennen, a.a.0., S.78

8 Vgl. Ernst Mayer, Deutsche und franzdsische Verfassungsgeschichte
Leipzig:1899, Bd. Il, S. 181f. und George Duby, Krieger und Bauern, Frankfurt/M. 1977, S.246f.

 Mavyer, a.a.0., $.236

10 Martin Warnke, Bau-und Uberbau, Frankfurt/M., 1976, S.97f.
1 Mayer, a.a.0., S$.179
12 Mayer, a.a.0., S$.219
13 Mayer, a.a.0., S. 220




Im Bereich der befestigten Bischofssitze (,,civitas”) oder der Burg der weltlichen Herrscher
(,bourges”) nehmen die ,,cives” oder , burgensis“ Quartier. Bei dieser Bevolkerungsgruppe handelt es
sich vorwiegend um Kaufleute (mercatores) und , ministerialien (Verwalter, Beamte)4.

Die Stadt wurde in mehrere ,,constabulariae” (Verwaltungsviertel) eingeteilt, in denen jeweils
Handwerker des gleichen Gewerbes wohnten. Ihnen standen die constabularii, die "Reitknechte des
Herrn" vor.

Die mercatores unterstanden der besonderen Gerichtsbarkeit des Bischofs oder Grafen und genossen
durch die standige Anwesenheit der Verteidiger besonderen militarischen Schutz. Sie gehérten somit
zu den privilegierten Stadtbewohnern; sie schlossen sich damit nach unten gegen hinzugezogene
Bauern und auch moglicherweise gegen die Handwerker ab, nach oben hatten sie die Berlihrung zu
den ministerialien.!®

Schon 1120 schlossen sich Kaufleute zu Gilden zusammen: sie wurden zu einem politischen Faktor in
der mittelalterlichen Stadt. Sie wollten die wirtschaftliche und politische Entwicklung in der Stadt
autonom bestimmen. So erkauften die burgensis von Huy schon im Jahre 1066 von ihrem Stadtherrn,
dem Bischof von Liittich, die Freiheit ihrer Stadt (libertas ville), und die Schwurvereinigung von
Cambrai zwingt den Bischof, die Kommune der Blirger 1102 anzuerkennen.!’

Die wirtschaftliche Entwicklung der Stadte und der wachsende Reichtum ihrer Biirger werden von
Klerus und Adel misstrauisch bedugt, und zum Teil mit der Verweigerung der Stadtrechte
beantwortet. Seit 1060 kommt es zu massiven Aufstanden in den Stadten gegen die feudale Gewalt,
um das Stadtrecht zu bekommen und eine relative 6konomische Autonomie zu erreichen. In der
ersten Halfte des 12.Jh. erreichten die Kimpfe um die Unabhingigkeit ihren Hohepunkt.® Sie hatten
zum Teil revolutiondren Charakter. So wehrte man sich in Kéln (1074) gegen die hohen Steuern und
gegen den Machtanspruch ihres Erzbischofs:

"Der Erzbischof verbrachte seine Osterzeit zu K6In mit seinem Freunde, dem Bischof zu Miinster: den er eingeladen hatte
das Fest mit ihm zu begehen. Da nun der Bischof heimkehren wollte, befahl der Erzbischof seinen Leuten, nach einem
passenden Schiff Ausschau zu halten. Nachdem sie eine Weile gesucht, fanden sie ein brauchbares Schiff, das einem
reichen Kaufmann aus der Stadt gehérte, und wollten es fiir den Erzbischof beschlagnahmen. Doch die Leute des
Kaufmanns, in deren Obhut sich das Schiff befand, widersetzten sich, und da die Leute des Erzbischofs drohten, ihnen Ubel
mitzuspielen, so sie das Schiff nicht stehenden FufSes herausgdben, liefen sie eilends zu ihrem Herrn, berichteten ihm, was
vorgefallen war und fragten, was sie tun sollten. Der Kaufmann nun hatte einen ebenso beherzten wie starken Sohn. Er
war mit den angesehensten Familien der Stadt verschwdgert und ob seiner Wesensart beim Volk sehr beliebt. Dieser
Jiingling scharte sogleich seine Diener und so viele junge Mdnner aus der Stadt um sich, als er nur aufbieten konnte,
stiirzte zum Schiffe, befahl den Bediensteten des Erzbischofs, auszusteigen, und vertrieb sie mit Gewalt.... Die Freunde
beider Parteien griffen zu den Waffen und es schien, als wollte in der Stadt ein grofses Handgemenge ausbrechen. Da nun
die Kunde von dem Kampfe dem Erzbischof zu Ohren kam, entsandte er auf der Stelle Leute, um den Aufstand
niederzuwerfen, und in einer heftigen Zorneswallung drohte er den jungen Anfiihrern mit einer harten Strafe bei der
ndchsten Gerichtssitzung. Der Erzbischof besafs alle Tugenden und hatte sich in allen Bereichen des Staates sowohl als
auch in der Kirche zu wiederholten Malen als ein vortrefflicher Mann bewdhrt. Doch er hatte einen Fehler: Geriet er in
Zorn, so konnte er seine Zunge nicht im Zaum halten und schmdéhte unterschiedslos einen jeden mit den heftigsten
Ausdriicken. Endlich schien sich der Aufruhr zu legen; doch der junge Mensch, mdéchtig erziirnt und von seinem ersten
Erfolg berauscht, stiftete weiterhin so viel Unruhe als er nur irgend konnte. Er lief in der Stadt umher, redete den Leuten
ein, wie schlecht doch der Erzbischof regiere, beschuldigte diesen, dem Volk ungerechte Abgaben aufzuerlegen,
Unschuldigen ihrer Giiter zu berauben und ehrbare Biirger zu beleidigen... Es war ihm ein Leichtes, den Pébel
aufzuwiegeln...””?

14 Mavyer, a.a.0., S. 228

5 Mayer, a.a.0., S. 231

16 "Kaufleute sollen nicht belastigt werden, nur miissen sie die schuldigen Abgaben entrichten ..." (Treuga Dei
von Soissons, Ende 11. Jhd.) in: Geschichte in Quellen, Hrsg. M. Schlenke, Miinchen 1970, Bd. Il, S. 235

7 Mayer, a.a.0., S. 229f

18 yvergl. Jaques Le Goff: Die Kultur des europdischen Mittelalters Ziirich 1970 S. 490f

19 Bericht des Ménches Lampert von Hersfeld tiber die Ereignisse in K&In im Jahre 10Mt (Le Goff, Kultur des
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Auch in Laon kam es 1111 zu einem blutigen Aufstand, der von der Landbevélkerung unterstiitzt
wurde?® und in dessen Verlauf — wie Gilbert von Nogent berichtet - der Bischof Gandri ermordet
wurde.?! Die Interessen der mercatores begannen sich gegen die Stadtherrschaft durchzusetzen.??
Zu Beginn des 12. Jh. wurde die Chartre von Lorris verfasst, die die Rechte der Stadtbewohner
entscheidend absicherte. Im Artikel 18 dieser Urkunde steht: ,Wer ein Jahr in der Stadt wohnt, kann
weiter darin bleiben“.3

Dieser Artikel erschwerte die Ausweisung "aufmupfiger" burgensis. Gleichzeitig wurde hierdurch der
Zuzug neuer Stadtbewohner geférdert. Zudem wurden die besonderen Privilegien, die man als
Stadtbewohner hatte, verdeutlicht. Es pragte sich der Begriff "Stadtluft macht frei".

Immer mehr Stadte erhielten nun das Stadtrecht. So gestattete der Konig 1189 die Bildung der
Kommune von Soissons und 1190 erlangte Amiens das Stadtrecht. Auch Amiens verdankte - wie
Chartes - seinen Reichtum in erster Linie dem Tuchhandel. Die Kaufleute und der Handel wurden in
der Stadtrechtsurkunde ausdriicklich erwdhnt; fiir ihre Sicherheit sollte besondere Sorge getragen
werden. Wie hier deutlich wird, sind es in erster Linie die Kaufleute, die die stadtische Oberschicht
bildeten. Sie waren es, die im Sinne einer ungestoérten Handelsaktivitat die Selbstverwaltung
forderten. Sehr bald reklamierten die Mitglieder dieser Selbstverwaltungen (Gilden) den lukrativen
internationalen Handel allerdings fir sich allein und verweigerten neuen Bewerbern haufig nun die
Aufnahme in die Gilden, weil sie eine Reduzierung ihrer Gewinne beflirchteten. Zwar schlossen sich
spater auch Handwerker zu Ziinften zusammen, sie erreichten jedoch niemals das politische
Durchsetzungsvermégen, das die Kaufmannschaft mit ihrem Einfluss besaR.?*

Das politische Gewicht all dieser Zusammenschliisse ist unverkennbar: Den Herrschern standen nicht
mehr Einzelne gegeniiber, sondern Gemeinschaften. So war es ihnen moglich, auch in dieser Funktion
zugunsten ihrer Geschaftstatigkeit Einfluss zu nehmen.

Gurjewitsch weist darauf hin, dass die Herrscher nicht mehr im Stande waren zu regieren, wenn sie
die Interessen der Stadte ignorierten.?®

Die organisierten Gemeinschaften der Stadte schafften sich einen Verwaltungsapparat. Die burgensis
stellten die conciliarii, die Ratsherren der Stadte. Auch die Gerichtsbarkeit ging allmahlich in die
Hande der stiddtischen Verwaltung iber, wobei der Kénig an Geldstrafen beteiligt wurde.?®

War das Kénigtum zunachst den nach Autonomie strebenden Stadten feindlich gesonnen, so festigte
sich spater unter Philipp-August die "natiirliche Interessengemeinschaft zwischen Krone und Stadten
zu einer Art Biindnis“.?’ Der Kdnig sicherte nicht nur den Warenverkehr juristisch ab, er lieR auch
Markthallen und Stadtbefestigungen bauen. Es ist selbstverstandlich, dass auch hier das Konigshaus

europaischen Mittelalters, S. 492)
20 4. Koller/ B. Topfer: Frankreich. K6ln 1978 S. 68f
21 Le Goff a.a.0. S. 493
22 Henri Pirenne: Die Stadte im Norden und ihr Handel, in: Altstindiges Biirgertum, Hrg. H. Stoob, Darmstadt 1978 Bd.2, S.
37: "Die Erhebungen waren keine einfachen Revolten, die, von plétzlicher Leidenschaft ausgeldst, der rohen Gewalt die
Zigel schielRen lieRen...Die Kaufleute als ihre Anstifter wollen mit ihrer Hilfe ihr Reformprogramm durchsetzen.
Entschlossen, sich von der lberlebten Rechtsordnung und den bisherigen Abgaben zu befreien, die ihnen immer
driickender erschienen, je starker an Zahl und Reichtum sie wurden, bezweckten sie, darauf gestitzt, die Macht zu
ergreifen und die bischofliche Herrschaft du3?ch ihre eigene zu ersetzen. Um sich herum scharten sie alle diejenigen, die
wie sie selbst unter dem herrschenden Regime litten, | banden sich durch gegenseitige Eide. Im entscheidenden Augen-
blick von ihnen unterstitzt, proklamierten sie in revolutionarer Weise die Kommune. Was da von einem triumphierenden
Blrgertum in allen den von uns erwahnten Stadten eingerichtet wurde, waren tatsachlich Kommunen."

3 Ennen a.a.n.S. 118

24 durch Kapitalakkumulation

BAL Gurjewitsch, Das Weltbild des mittelalterlichen Menschen, Moskau 1972, S. 226
%6 Ennen a.a.0. S. 112f.

27 Sieburg, a.a.0., S. 42




an den erwirtschafteten Gewinnen beteiligt war. Parallel dazu baute sich der Herrscher die politische
Position der "beratenden Fiirsorge in den Stadten" aus?®. Das ermdglichte ihm, unmittelbar
"beratend" an Geschaften teilzuhaben.

Durch Vertrage mit dem Heiligen Stuhl und durch die Neuformulierung der Lehensrechte wurde die
Zentralgewalt gestarkt.?° Mit der Festigung der koniglichen Macht und dem Biindnis des Hofes mit
den Stadten, entzogen sich auch die burgensis in groBem MaRe dem Einfluss feudaler Firsten.
Daruber hinaus versuchte das Stadtbirgertum selbst die soziale Position der Feudalherren zu
erklimmen: deren wachsender Geldbedarf fiihrte dann hiufig zu einer Uberschuldung. "Sie mussten
Darlehen aufnehmen und schlieBlich ihren Besitz an zahlungskraftige burgensis verkaufen®.3°

. Kirche und Philosophie des Mittelalters

1. Kirche und Staat
Der Kirche kam in dieser Zeit eine besondere Bedeutung zu: Sie war die "starkste geistige und
moralische Autoritit des Mittelalters".3! Sie wirkte unmittelbar auf das alltagliche Leben des
Einzelnen ein. Neben Taufe, Ehe und anderen Sakramenten, lieferte sie den moralischen und
gesetzlichen Druck zur Einhaltung der Gebote. Der Klerus war in gleicher Weise wie die "Laien" in das
feudalistische System eingegliedert.
Die Kirchenfiirsten verfiigten in gleicher Weise (iber Lehen wie die weltlichen Herren.32 Vor dem
Investiturstreit wurden Bischdfe und Abte vom Kénig benannt und auf Lehen gesetzt. Zu Beginn des
12. Jhd. beschloss der Papst eine grundsatzliche Trennung der geistlichen und weltlichen Stellung
jener Kleriker.
Durch das Arrangement des franzdsischen Konigshauses mit dem Papst blieb dem Koénig eine
weitreichende Mitbestimmung bei der Wahl der Kirchenherren erhalten. Die Stellung der Domherren
war fest in der Hand der adligen Familien. Der Bischof wurde aus ihrer Mitte gewahlt und vom Konig
bestatigt. Da es dem Papst an einer durchsetzenden Instanz in Frankreich fehlte, hatte er kaum eine
Moglichkeit, diese Entwicklung (die sich gegen die Investitur richtete), zu unterbinden.?3
Besondere Bedeutung kam dem Klosterwesen zu. Mit ihren Klosterschulen besallen sie das
Bildungsmonopol im Mittelalter, sie verfligten liber Werkstatten, Weinberge und mehr. Durch Lehen
und Schenkungen sind sie in den Besitz umfangreicher Landereien gekommen. Diese bildeten die
Basis des wirtschaftlichen Reichtums. Geldspenden, Handel und Spekulationen vergrofSerten standig
den Besitz. Die Benediktiner-Abtei von Cluny baute mit Hilfe des erwirtschafteten Kapitals im Jahre
1088 "... eine der groRten und prachtvollsten Basiliken des Mittelalters”.34
Die Zisterzienser, denen weltliche Pracht untersagt war, waren wegen ihrer Landspekulationen
geflirchtet. Der beriihmte Prediger und Zisterzienser-Abt Bernard von Clairvaux (gest. 1153),
betrachtete voll Misstrauen die Pracht und den Reichtum der Kldster und kritisierte 1124 in einem
Brief an den Benediktiner-Abt Wilhelm von Cluny diese Entwicklung auf das heftigste.3>

28 \Warnke, a.a.0., S. 88 >

2 "Dje gestarkte Stellung des Kénigtums in Frankreich Idsst sich daran ablesen, dass man sich 1216 in Amiens
zum Neubau (der Kathedrale, Anm. d. Verf.) erst entschlief$t, nachdem man die "Genehmigung des Konigs"
eingeholt hatte..." Warnke, a.a.0., S.56ff

30 Arnold Hauser, Sozialgeschichte der Kunst und Literatur, Miinchen 1975, S. 207

vgl. auch: Duby, a.a.0., S.235 und S. 276

31 sieburg, a.a.0., S. 34

32 yigl. H.Mitteis, Lehnsrecht und Staatsgewalt (1933) und Der Staat des hohen Mittelalters (Géttingen, 1962)

33 Wwilhelm Neuss, Die Kirche des Mittelalters, Bonn 1946, S.173ff.

3 Duby, a.a.0., S. 221

35 Warnke, a.a.0.r S* 26

Vgl. die Beschliisse der "Treuga Dei" von Soissons, in: Geschichte in Quellen, a.a.0., S.235ff.

6



Durch diese Kritik wird die Kluft deutlich, die sich durch die katholische Kirche Frankreichs zog; Auf
der einen Seite das benediktinische "Reformkloster"”, das von Cluny ausgehend noch starke weltliche
Zige aufweist, und auf der anderen Seite die zum Papst hin orientierte Zisterzienser-Bewegung. Die
Reformbewegung hatte sich weitgehend mit dem Konigshaus arrangiert. Abt Suger von St. Denis, ein
Vertreter dieser Richtung, war sogar Berater von Ludwig VII. (1147-1149).3¢

Benediktinerkloster Cluny (gegr. 910)

Das Biindnis Kénigshaus - Biirger - Kirche fiihrte im Bereich der {le-de-France zum "Treuga Dei", zum
Gottesfrieden, der ein Verbot von Fehden und anderen Ubergriffen mit der Androhung der
Exkommunikation durchzusetzen versuchte. Somit wurde die freie Entwicklung der stadtischen
Gesellschaft und der Handelsaktivitaten auch von der Kirche unterstitzt.3’

Mittelbar war die Kirche auch an der ErschlieBung neuer Markte beteiligt: durch Aufruf zu den
Kreuzziigen wurde der Mittelmeerraum weitgehend vom Islam "befreit", der Weg nach Byzanz war
offen, arabische Markte wurden erschlossen und "Nachschubkarawanen" von Kaufleuten reichten bis
nach Jerusalem.

2. Kirche und Gemeinschaft

"Die Kirche ist nicht ein Haus, nicht ein Mensch, denn ein Haus wird zerstort, der Mensch stirbt. Die
Kirche ist die Gemeinschaft der in Gerechtigkeit lebenden.", schreibt Klemens von Alexandrien (150-
215).38

Dieser Gemeinschaftsgedanke spielte nicht nur im kldsterlichen Leben eine Rolle, sondern auch im
Verhaltnis der Kirche zu den Glaubigen. Die Kirche zeigte ein Gemeinschafts-Modell auf, sie bot allen
"ein Zuhause in Gott".?° Die Kirche als groRe Familie, in der der Glaubige Schutz fand. Wer sich in
ihren Schol’ begab, hatte sich auch deren Reglements unterzuordnen. Hieraus legitimierte sich auch
der kirchliche Herrschaftsanspruch, wie er beispielsweise wahrend des Investiturstreites deutlich
hervortrat. Man denke nur an den Machtkampf zwischen Gregor VII. und Heinrich IV., den der Kaiser
mit seinem ,Gang nach Canossa“ im Winter 1966/67 vorerst verlor.

36 Erwin Panofsky, Sinn und Deutung in der bildenden Kunst,

KoIn 1978, S. 125ff. In seiner Untersuchung weist Panofsky darauf hin, dass Abt Suger weltlichen Genlissen sehr offen
gegeniibersteht und auf welche Weise er Geldgeschéfte tatigt. Vgl. auch Heuss, a.a.0., S. 203, der auch ausfiihrt, dass Abt
Suger gegen den Willen Bernhards den verdammten Scholastiker Abaelard im Jahre 1119 Unterkunft gewahrte.

37 Vgl. Beschliisse der ,, Treuga Die” von Soissons, in: Geschichte in Quellen, a.a.0. S. 235ff
38 Joseph Sauer, Symbolik des Kirchengeb&udes, Freiburg 1924» S. 99
39 5auer, a.a.0.,5.92




Der christliche Glaube setzte die Normen fiir das gesamte menschliche Leben. Das Sein wurde als
Ubergang von der irdischen in die transzendente Welt verstanden, das irdische Leben wurde somit
als Weg zum Ziel, zu Gott begriffen.

Diese teilweise rigide Kirchenhorigkeit wurde daher oft auch als Hemmnis in der Entwicklung des
"“freien Unternehmertums" begriffen. Der kirchliche Dogmatismus unterband das individuelle
Streben, insbesondere der Kaufleute in ihrer wirtschaftlichen Entfaltung. Auch waren den Glaubigen
durch das Zinsverbot jegliche Geldgeschafte untersagt, die lagen in den Handen jlidischer
Geldverleiher. Die Grundvoraussetzung fir einen florierenden Fernhandel war die Ablésung einer
reinen Naturalwirtschaft in Richtung der Geldwirtschaft, die sich schlieBlich europaweit im 13.Jh.
vollzog.

Sieht man von einigen Zisterzienserklostern ab, die durch Wollhandel reich wurden, wuchs mit dem
wachsenden Reichtum der Kaufleute der kirchlichen Gemeinschaft eine ernst zu nehmende
wirtschaftliche Konkurrenz: die stadtische Kommune.

Mittelalterliche Klosterschule, Buchillustration (wikimedia)

3.Die Scholastik

Waren es noch die Klosterschulen, die tber ein gewisses Bildungsmonopol verfiigten, wurden schon
nach der Jahrtausendwende die stadtischen Bildungsanstalten immer wichtiger. Dem berihmtem
Bischof Fulbert von Chartres (gest. 1028) folgten ganze Generationen bedeutender Lehrer an die
Kathedralschule von Chartes. Schulen wie Chartres, Orléans, Reims, Paris, Laon und Tours zogen Schiler
aus ganz Europa an.

Universitat von Pris, miniatura dalle “Grandes chroniques de France”,
14.Jh. - Castres, biblioteca municipale.




Um 1250 griindete sich in Paris aus einer stadtischen Erziehungsanstalt die Sorbonne, die zum
Ausgangspunktneuer philosophischer Denkansatze wurde — die Scholastik. Man kann die Scholastik
als einen wichtigen Schritt der "blirgerlichen Emanzipation" bezeichnen. Nicht umsonst sind es die
okonomischen Hochburgen der lle-de-France, in denen die Scholastik FuR fassen konnte. Die
Horigkeit wechselte in die "Bewusstheit".

"Nach der Scholastik soll das Diesseits bewusst durchschritten werden."4? Das Bewusste erfiillt die
Forderung des an Macht und Einfluss gewinnenden Stadtbiirgertums.

Zwar stand diese Philosophie ausschlieBlich unter dem Gesichtspunkt des Gottesbeweises, aber
schon allein die Tatsache, dass dieser Beweis (iberhaupt erbracht werden musste, entfernte sich weit
von der bedingungslosen Glaubigkeit. Die AusschlielRlichkeit der augustinischen Forderung von
"philosophica ancilla theologiae" ist nicht mehr einzuhalten. Die Scholastik leistet einer rasanten
philosophischen Entwicklung den Vorschub. War sie zunachst platonisch orientiert, gewann
schlieBlich die Lehre des Aristoteles die Oberhand. Durch die Kreuzziige kamen zahlreiche Schriften
dieses Philosophen nach Westeuropa und beeinflussten mit ihrem naturwissenschaftlichen
Hintergrund die scholastische Lehre entscheidend.

Petrus Abaelardus und Heloise
aus einer Handschrift des Roman de la Rose,
Chantilly, musée Condé (14. Jh.)

Ein bedeutender Vertreter dieser Richtung war Petrus Abaelard (1079 - 1142)*!. Der Kernsatz seiner
Philosophie war "universalia in rebus" also: das Ganze ist in den Dingen, in jedem Menschen existiert

40 Reinhard Sprenger, Adel, Biirger, Bauern, Castellaun 1978, S.12 p



https://de.wikipedia.org/wiki/Roman_de_la_Rose

das Allgemeine.*? Hier wird das Individuelle im Welt- und Menschenbild anerkannt, in Bezug auf die
Gemeinschaft. Es ist es nicht mehr die als ausschliefSlich erklarte kirchliche Gemeinschaft, sondern die
Gemeinschaft schlechthin wird auf den Schild gehoben. Gemeinschaft und Individuum stehen in
einem "Wechselbezug gegenseitiger Verpflichtungen, sie bedingen sich gegenseitig".** Das Einfligen
in dieses "Kollektiv" ist das oberste Gebot fiir den Einzelnen. Diese Gebot fundamentiert gleichzeitig
das Standewesen des Mittelalters: Man hat sich seinem Stand unterzuordnen, die Stande sind
gottgewollt.

"Es ist doch sehr unklug, all sein Viehzeug, Rinder, Schafe, Bocke, zusammen in einen Stall zu stecken,
da kame alles tibel durcheinander,...das flihrte zu tGbelster Storung der Ordnung in der Welt, zur
Sittenverderbnis, man wiirde sich zerfleischen, wollten sich die héheren zum niedrigeren herablassen
und diese zu jenen emporsteigen”.44

Das hier beschriebene "Standesbewusstsein" kann nicht dartiber hinwegtdauschen, dass mit der
Scholastik etwas Neues auftaucht: Das Individuum wird sich seines Platzes in der Gemeinschaft
bewusst, innerhalb der Gruppe von Gleichgesinnten kann es gemeinsam mit anderen am Strang
seiner Interessen ziehen. Das hat Auswirkungen auf das Leben in den Kommunen. Zusammenschliisse
einzelner Interessensverbande fliihren dazu, dass sich das stadtische Gemeinschaftsideal stabilisiert.
Diese Entwicklung wird -wie wir spater sehen werden- sich auf den Kirchenbau entscheidend
auswirken.

Das Himmlische Jerusalen,
Ein Engel vermisst das Neue Jerusalem mit einem Stab
Miniatur aus dem Facundus Beatus (10. Und 12.Jh., Spanien)

1. Der Kirchenbau

4 Neuss, a.a.0., S. 203

42 Hans Joachim Storig, Kleine Weltgeschichte der Philosophie, Frankfurt/M. 1976, 9. Aufl., Bd. I, S.247
43 vgl, Sprenger, a.a.0.,S. 21

44 Hildegard von Bingen (1098-1179) in Sprenger a.a.0. S. 45
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1. Die Kirche als Gottesstaat

"Als das dritte Jahr nach dem Jahrtausend nahte, konnte man fast tberall auf der Welt, insbesondere
aber in Italien und Gallien Renovierungsarbeiten an den Kirchenbasiliken entdecken. Obwohl die
meisten duBerst stabil gebaut waren und dieser Erneuerung keineswegs bedurften, fand ein
regelrechter Wettbewerb statt; jede christliche Gemeinde wollte eine stattlichere Kirche haben als
die andere. Es war, als ob die Welt sich heftig geschittelt, ihr Alter abgeworfen und allenthalben ein
glanzendes Kleid von Kirchen angelegt hatte. Fast alle Kirchen der Bischofssitze, fast alle
Klosterstatten, die den verschiedenen Heiligen geweiht waren, und sogar die kleinen Betkapellen der
Dorfer wurden von dem Glaubigen aufgefrischt und verschénert."#?

Bau einer Kathedrale, Manuskript von Herrande de Landsberg 1181-85

Diese Aufzeichnung des Chronisten Raol Glaber (gest. 1047) enthilt einige entscheidende Aussagen:
Namlich, dass der "Bauboom" kurz nach dem Jahre 1.000 beginnt, der Wettbewerb zwischen den
Gemeinden um die ,stattlichste Kirche” entbrannt ist und dass fast alle Bischofssitze und
Pilgerkirchen verschénert werden.

Glaber betonte in dieser Schrift an anderer Stelle die ungewo6hnlich starke Belebung der StraRen.
Zum einen dirfte es sich um Pilger gehandelt haben, die er ausdriicklich erwdhnte,*® zum anderen
aber auch um Handler, die im Nah- und Fernhandel unterwegs waren. Wie wir vorher gesehen
haben, begann mit der Jahrtausendwende ein gewisser wirtschaftlicher Aufschwung: der Handel ge-
wann an Wichtigkeit, die ersten Stadte gewannen ihre Unabhangigkeit und durch die Einflihrung der
Geldwirtschaft ist eine wachsende Mobilitdt von Reichtiimern zu beobachten. Es war die Zeit, in der
sich die religiose Einstellung zu andern begann. Man begriff das Bauwerk Kirche als Abbild und
Verwirklichung des himmlischen Jerusalem?’, des Gottesstaates*® .

4>Raol Glaber, Les cinq livres, Buch 3, S* 63 in: Duby, a.a.0., S. 164

4 Duby, a.a.0., S. 163

47 Hesekiel, 5,5

48 Der Begriff ,civitate Die” wurde von Augustinus (um 420) gepragt. Vergl auch Giinter Bandmann, Die mittelalterliche
Architektur als Bedeutungstrager, Berlin 1978, S. 64
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Und Thomas von Aquin meint: "Als Christen stehen wir im Reich Gottes, sind Glieder des Leibes
Christi™®.

Die Gemeinde ,eignete sich diesen Gottesstaat an". Man fihlte sich als sein Angehoriger. Somit
mussten alle Krafte und Mittel aufgebracht werden, um "ihren" Gottesstaat instand zu halten.

"Der Gottesstaat reicht als Wirklichkeit in diese Welt hinein, und die Glaubigen sind seine Biirger">°.
Die Christengemeinschaft, die Gemeinde, fiihlte sich identisch mit dem "Gottesstaatsvolk". Jede
Gemeinde wollte die prachtigste Kirche ihr Eigen nennen, den "schénsten Staat" haben. Es war nicht
mehr die kirchliche Institution, die im Bewusstsein der Gemeinde das Ideal des himmlischen
Jerusalem verkorperte, sondern das von ihr errichtete Kirchengebaude.

Was sich hier zeigt, ist ein gewisser Lokalpatriotismus, der, wie wir vorher bei der Entwicklung der
Stadte gesehen haben, zur allmahlichen Autonomie, besonders der stadtischen Gemeinde fiihrte.
Man zieht nicht mehr nur am gemeinsamen Strang des Weltchristentums, sondern man orientiert
sich am unmittelbaren sozialen Umfeld. Haufig artikulierte sich der "Wunsch von unten", eine Kirche
in bequemer Nahe zu bauen. So wiinschten sich im Jahre 1152 die Bewohner von La Rochelle eine
Kirche im Inneren der Stadt. Der Bau wurde begonnen. Der zustandige Bischof flhlte sich Gbergangen
und untersagte die Weiterfihrung des Baus. Daraufhin wandte sich als Sprecher des Domkapitels, der
zustandige Prior, unter Einschaltung des Abtes von Cluny direkt an den Papst, der die Genehmigung
uber den Kopf des Bischofs hinweg erteilte>!. Doch diese Tendenzen zur Unabhingigkeit konnten
nicht dartiber hinwegtduschen, dass der Klerus nach wie vor von seinem Machtanspruch nicht
ablassen wollte. Die Angst der Glaubigen vor der Verdammnis zwang sie zum Geld- und Kérpereinsatz
(Spenden und Fronarbeit). Die Kirche verhieRB ihnen als Gegenleistung christliche "Gnadenmittel"
(BuBe, Ablass)>?.

2.Die Kirche und die Stadtbewohner

Wie wir vorher festgestellt haben, gewann im starkeren MafRe die stadtische Oberschicht an Einfluss.
Mit dem Bau der VergroRerung oder Renovierung der Kirchen wurde auch ein 6konomisches
Interesse verfolgt. Wie schon durch Glaber beschrieben, wollte man eine Kirche haben, die
"stattlicher als die der Nachbargemeinde" war. Es gab eine Reihe von Vorbildern im Kirchenbau, die
nun grofler und prachtiger in der eigenen Gemeinde ausgefiihrt werden sollten. Nicht selten sind
diese Erzeugnisse der "Gigantomanie" wieder eingestirzt (z.B. Beauvais). Hugues de Pouillay
analysiert diesen Bauboom als "einem Zwang zugrunde liegend, der dadurch erzeugt wird, dass die
groflen den weniger Machtigen die Mal3stabe aufzwingen: die einen bauen aus bloRer Freude und
Uberfluss, die anderen jedoch aus schierer Not und aus Angst vor Unterdriickung durch die
Machtigen.">3

Und der Zisterzienser Bernhard von Clairvaux (um 1090-1153) erkannte klar die 6konomischen
Interessen, die mit der Bautatigkeit verbunden waren: "... wenn es, wie durch einen geheimen Pakt
so ist, dass Geld Geld anzieht, (so werden, Anm. d. Verf.) ... durch den Anblick von Pracht die
Menschen zum Geben angeregt" %,

Gerade Wallfahrtskirchen mit ihren Reliquien zogen die Pilger in Scharen an. Sie bildeten (z.B. in
Chartres) die 6konomische Basis fiir die Stadte. Detaillierte Beschreibungen tiber den Neubau der
Kathedrale von Chartres sprechen vom ungeheuren Schock, der Kleriker und Glaubige betroffen
hatte, als im Jahr 1194 die Kathedrale niederbrannte. Da die beriihmte Tunika-Reliquie (Sancta

4 Thomas von Aquin, Summa Theologica (in Ubersetzung ), Salzburg 1940, Bd. 11, quaestio 61.5.
%0 Bandmann, a.a.0., S. 66

51 Warnke, a.a.0., S. 44ff. “Warnke, a.a.0., S. 41

52 Warnke, a.a.0., S. 41

53 Warnke, a.a.0., S.26, ,,..die Gebiude miissen verschiedenen Ranganspriichen gehorchen.”

>4 Ebenda
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Camisia)®> durch den Brand als vernichtet galt, sahen sich die Biirger auBerstande, mit dem Neubau
zu beginnen, da sie nun ihre finanzielle Grundlage weggebrochen glaubten®®.

Sancta Camisia, A
876 gestiftet von Karl dem Kahlen (Kathedrale von Chartes)

Erst als das Heiligtum, wie durch ein Wunder unversehrt, aus den Trimmern geborgen, und in einer
Prozession herumgezeigt wurde und als tUberdies der Bischof und das Domkapitel die Forderung der
Bewohner erfiillte, einen beachtlichen Geldbetrag bereitzustellen, beteiligten sich am Wiederaufbau
der Kathedrale auch die Stadtbewohner. >’

Dass solche Reliquien ein wirtschaftlicher Faktor waren, beweist auch eine Begebenheit beim Bau der
Abteikirche St. Pere in Chartres (1151): "Als jedoch die Opferbereitschaft fast ganz erkaltet war, ...es
kaum noch méglich war, einen Steinmetzen oder Maurer zu bezahlen, fand der Baumeister die
Gebeine des HI. Gilduin und damit einen verborgenen kostbaren Schatz. Die frohe Nachricht
verbreitete sich schnell in der ganzen Stadt und veranlasste das Volk in Scharen zur Kirche zu
laufen">® und zu spenden. In dieser Zeit wurden immer neue Reliquien "entdeckt" und fur
bestimmte Zwecke eingesetzt, bis schlielllich ein papstlicher Erlass aus dem Jahre 1215 diesem
Treiben Einhalt gebot.>?

Natdlrlich zeigt das Beispiel St. Pere auf, dass die Blirger nicht nur christlich-selbstlos dachten,
sondern auch einen 6konomischen Faktor sahen: Chartres wurde ein Ort mit einer zweiten Reliquie,
somit kamen noch mehr Pilger, die ihrerseits wiederum fiir die weitere Belebung der stadtischen

%5 Bei der Sancta Camisia handelt es sich angeblich um das Hemd Marias, das sie bei der Geburt trug
%6 Warnke, a.a.0., S. 55, Anmerkung

57 Warnke, a.a.0., S. 41
8 Warnke, a.a.0., S. 71 Panofsky, a.a.0.,S. 139 A
9 Beschluss des 4. Laterankonzils (62.Canon)
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Wirtschaft sorgten. Wie schon Abt Suger betonte, war der Neubau der Kirche erforderlich, da die alte
Klosterkirche die Massen der Pilger nicht mehr fassen konnte.®°

Doch nicht nur Pilger waren von 6konomischer Bedeutung: die Architektur der Kirche selbst, das
Neuartige, die GroRe lockte zahlreiche Schaulustige an; sie waren lediglich einfache Lehmhiitten als
Unterklinfte gewohnt, so dass diese gewaltigen Bauten beeindruckten. Die , Kathedral-Touristen”
wollten untergebracht und bekdstigt werden, und Spenden fiir das Gotteshaus und die Reliquien
flossen reichlich.

Diese Hochburgen mittelalterlicher Geschaftigkeit lockten auRerdem Kaufleute und
Gewerbetreibende an. Vor der Kirche fanden Verkaufsmessen statt. Es wurden stadtische Schulen
gegriindet und Markte geschaffen. Vertrage mit dem Kapitel erlaubten es Kaufleuten, ihre
Verkaufsstinde im Bereich der Kirche aufzustellen.®!

An dieser Stelle wird das Zweckbiindnis von Kaufleuten und stadtischem Domkapitel besonders
augenfallig.

Verkaufsstand eines Goldschmieds, Abhandlung iiber Laster (um 1320) British Library, Add.Ms 27695 fol. 7v

3. Die Mittelbeschaffung zum Bau einer Kathedrale

St. Denis wurde in nur vier Jahren erbaut. Das beweist, dass Suger durch seinen "gesunden
Geschaftssinn" geniigend Kapital bereitstellen konnte, um die Bautatigkeit rasch abzuschlieRen. An
der Kathedrale von Chartres baute man schon 27 Jahre. Hier reichten die finanziellen Mittel der 900
Gemeinden der Didzese nicht mehr aus, die Handwerker regelmaRig zu entlohnen oder Baumaterial
zu besorgen. Um Gelder von Spendern einzuwerben, sah man in der Gewahrung eines Ablasses ein
probates Mittel. Es wurden besonders "Geschaftsleute" angesprochen, die entgegen dem péapstlichen

60 Abt Suger in Panofski a.a.0. SD. 139 ,,infolge des eingezwingt sein keiner etwas anderes vermochte, als wie eine
marmorne Statue dazustehen, starr zu sein, was allein (brig blieb, zu schreien.” Weiter schreibt Suger, dass sich durch das
Gedrange an hohen Feiertagen die Ménche nur durch eine Sprung durchs Fenstere ins Freie retten konnten

61 wilhelm Ridiger, Die gotische Kathedrale, KéIn 1979, S. 156
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Edikt von 1163 zinstragende Geschifte abschlossen®?. Der kirchliche Zwang zum Spenden wandelte
sich allmahlich in birgerliches Selbstverstandnis um; das Spenden wurde - wie wir spater noch sehen
werden - im Hochmittelalter zu einer Tugend erhoben. Daraus entwickelte sich ein wahrer
"Spendenboom".

Der Benediktiner Guibert de Nogent (* um 1055; T um 1125) beschreibt in "de vita sua" eine Art
"Werbetournee", die Kleriker mit kircheneigenen Reliquien veranstalteten, um auf diese Weise zu
Geld zu kommen.®3

Ludwig VII. unterstiitzte eine dieser "Tourneen" durch einen Spendenaufruf (1155), indem er alle
Kleriker des Reiches aufforderte, die Reisenden "wohlwollend aufzunehmen und reichlich Geld zu
spenden".%*

Bauzweck und -ziel mussten potentiellen Geldgebern gegeniiber gerechtfertigt werden kénnen. Eine
kénigliche Empfehlung 6ffnete die Schatztruhen besonders weit. Uber die Grenzen Frankreichs
hinaus wurden Konigshauser und der Adel um Geld angesprochen, wobei man peinlichst darauf
achtete, dass einzelne Personen nicht liber ein "Spendenmonopol" verfligten: Man argwohnte, die
Inanspruchnahme eines Mitsprachrechts kdnne einem Spender die Macht geben, seine individuellen
Forderungen gegeniiber den Erbauern der Kathedrale durchzusetzen.®® Die horizontale und vertikale
Geldbeschaffung war ein tbliches Verfahren, der "kleine Mann" wurde ebenso angesprochen wie die
Fursten.

Und beide Spendergruppen hatten unterschiedliche Intentionen, Mittel bereitzustellen: War es beim
burgensis und dem "kleinen Mann" eher eine Demonstration der Unabhangigkeit gegeniliber der
héheren Instanz, so ist die Mittellieferung "von oben" als Ausdruck der Macht zu werten.®® Eines zog
die kollektive Spende nach sich: namlich die kollektive Nutzung der Kathedrale,®” die Kathedrale
wurde somit zum Ausdruck einer gesellschaftlichen Gesamtleistung. Die gemeinschaftliche Nutzung
der Kathedrale erforderte auch eine gewisse Transparenz des inhaltlichen Geschehens in ihr.
Bestimmte Interessen und Bedirfnisse mussten befriedigt werden. Das bedeutete nicht nur eine
bestimmte ikonographische Ausgestaltung, sondern auch eine inhaltliche Durchschaubarkeit des
kirchlichen Programms.

Statt ritueller und dogmatischer Elemente trat ein allgemein-moralisierender Aspekt in den
Vordergrund. Diese Moralvermittlung wiederum war nicht ausschlieBlich auf kirchlich-dogmatische
Interessen zu reduzieren, sondern der neue Gemeinschaftsgedanke der Stadtbewohner und ihre
O0konomischen Interessen machten es erforderlich, den stadtischen Zusammenhalt durch birgerliche
Moralvorstellungen anzureichern.

Doch nicht nur die Vermittlung von Moral hatte biirgerliche Ziige: das Bauwerk selbst war in gewisser
Weise ein Ausdruck stadtischen Bewusstseins. Man identifizierte sich mit "seiner" Kathedrale.
Teilweise artikulierten sich auch in der Bautatigkeit blirgerliche Wiinsche: So forderten die burgensis -
wie das Beispiel Mainz zeigt - ihren eigenen Westchor, und biirgerliche Selbstdarstellung findet sich
euch in den Glasfenstern der Kathedralen von Chartres und Seymur.68

Das Innere der Kathedrale war keineswegs das sterile Heiligtum, wie es sich uns heute darstellt: hier
Ubernachteten Pilger, Verkaufsstinde sorgten fir deren Verkostigung, nur war es "verboten, Ball zu
spielen, Végel abzuschieBen, Hunde auszufiihren- und intim zu flirten..."®°

62 vgl. "Treuga Dei von Soissons" Absatz 9/1 o "..kein Christ darf Zinsen nehmen ..., wer eines anderen Mannes
Gut und Pfand genommen und daraus Kapital gezogen hat, der soll das betreffende Gut zuriickgeben..." in:
Geschichte in Quellen, a.a.0., S.235ff. Vgl. auch Duby, a.a.0., S. 236

8 Ridiger, a.a.0., S. 15ff

64 Warnke, a.a.0., S. 75

65 Ebenda, S. 37ff

8 vigl. Warnke, a.a.0., S. 39 2Ebenda, S. 68

67 Vgl. Gurjewitsch, a.a.0. S. 300

68 Riidiger, a.a.0., S. 156

8 Ebenda, S. 68
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4. Die Architektur als Bedeutungstrédiger

Wie schon erwahnt, soll der Kirchenbau den "Gottesstaat" symbolisieren. Das Vorbild liefert das
"Himmlische Jerusalem". Unter diesem Gesichtspunkt sind daher bestimmte architektonisch-sym-
bolische MaBnahmen erforderlich. Einige sollen hier erwahnt werden.

Abt Suger schreibt:

“In der Mitte hoben 12 Saulen, entsprechend der Zahl der Apostel, und ebenso viele in den
Seitenschiffen, die Zahl der Propheten kennzeichnend, den Oberteil des Gebaudes empor, nach den
Worten des Apostels, der im Geist baut: So seid ihr nun nicht mehr Géste oder Fremdlinge, sondern
Bilrger mit den Heiligen und Gottes Hausgenossen, erbaut auf dem Grunde der Apostel und
Propheten, da Jesus Christus der Eckstein ist, welcher die Wande von beiden Seiten eint, in dem jedes
Bauwerk, sei es geistig oder materiell, wachst zu einem heiligen Tempel des Herrn.“’°
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bt Suger von Saint Denis
Abteikirche Saint Denis,
Waurzel-Jesse Fenster 1130-1140

Diese Aussage fordert von der Innenarchitektur einen bestimmten formalen Ausdruck: die
Gleichnishaftigkeit der 24 Saulen muss erkennbar bleiben. Daraus resultiert eine Reduktion der
Ubrigen inneren Bauarchitektur. Wesentliche Stiitzelemente, die die Bedeutung z. B. der Saulen
verwischen kdnnten, miissen - von innen nicht sichtbar - an der AuRenarchitektur angesetzt werden.
Der kirchliche Innenraum entwickelt sich zum "gotischen Einheitsraum."

Opaulus, Epheser 2,V. 19,20 und Suger in Bandmann a.a.0. S. 64
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Saint-Denis, Westfassade
Baubeginn am 9. Juni 1137, am 9. Juni 1140 geweiht

Das duRere Merkmal der "Gottesstadt"’! war die Westfassade (Bandmann), die durch die beiden
Turme an ihren Seiten das allgemeine Stadtmotiv wiedergibt. Auf unzahligen mittelalterlichen Siegeln
finden sich Darstellungen von Stadttoren, die eine formale Ahnlichkeit zum architektonischen,
Erscheinungsbild der Westfassade aufweisen. Somit ist die Westfassade als "Stadttor zum
Gottesstaat zu deuten.”?

Der Gottesstaat-Gedanke ist sicher richtig. Schon im frithen Christentum schrieb Eusebius (265-339):
"Die Ecclesia stellt den Gottesstaat dar."”3

Das neue Gemeinschaftsgefiihl der Stadtblirger und die Symbol-haftigkeit des Kirchenbaus als
Ausdruck eines "frihbtirgerlichen Wertgefiihls" unterstreichen diesen Gedanken. Doch die
ikonographische Ausgestaltung der gotischen Westfassaden hatte eine lber die Stadttorsymbolik
hinausgehende Sinnhaftigkeit. Zundachst kommt den einzelnen, der Stadt zugewandten Seite der
Portale eine bestimmte Bedeutung zu: Hier ist eine vertikale Hierarchie erkennbar - alltagliche
irdische Darstellungen in der Sockelzone der Gewéande, Apostel dartiber, Christus im Tympanon. Die
drei Portale - Dreieinigkeit symbolisierend — orientieren sich auf die Westrose hin, die die Gesamtheit
des himmlischen Kosmos darstellt.”*

"L In der Vorstellung der mittelmeerischen Antike entsprach die

Stadt dem Staat. Vgl. Bandmann, a.a.0., S. 85

72 Ebenda, S. 92ff.

73 Hist. Ecclesia, 10,4 in: Bandmann, a.a.0., S. 67

74 p. und H. Mdbius/K. G. Beyer, Ecclesia Ornata, Berlin, 0. J., S. 103 ff.
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Die Fassade insgesamt hatte mit ihren Darstellungen die Funktion der "biblia pauperum", der Bibel
der Armen. "Die Bilder sollen den einfachen Leuten zeigen, was sie glauben sollen."”>

Die Westfassade war Hintergrund fiir mittelalterliche Mysterienspiele, die auf dem Domplatz
aufgefuhrt wurden. In den Portalzonen wurde geheiratet, fanden Gerichtsverhandlungen statt. Diese
vielfaltige Nutzung der Fassade und die Bedeutung des Kirchenbaus im Verstandnis der
Stadtbewohner des Mittelalters gehen Uber die These (Bandmanns), dass die Westfassade nur das
Stadttor symbolisiere, weit hinaus.

Das Stadttor als solches symbolisierte in erster Linie militarischen - und damit 6konomischen - Schutz,
wahrend die Fassade der Kathedrale die Kulisse flir das birgerliche "Alltagstheater" bot, das sich auf
dem Platz vor der Kathedrale und in der Ubrigen Stadt abspielte. Dagegen eroffnete sich dem, der die
Kathedrale betritt, der "Blick auf das Erhabene".”®

IV. Die Ikonographie des mittelalterlichen Kirchenbaus
1. Aligemeine Bildsprache

Die Skulptur des Mittelalters folgte strengen Auflagen, denen sich ein Bildhauer nicht entziehen
konnte. Vornan stand eine festgelegte Bildsprache, wie beispielsweise der Nimbus, der den Kopf der
abgebildeten Heiligen schmiickte. Oder eine Mandorla, die den ganzen Kérper einhiillte. Es waren
auch Haltung und Gesten, die ihren Sinn offenbarten. Sei es nun ein richtender oder lehrender
Christus, der an einem Buch oder an den zwei Fingern der segnenden Hand zu erkennen war. Wurde
eine Stadt mit Zinnen dargestellt, so handelte es sich um das Himmlische Jerusalem. Petrus hatte
krauses Haar und einen kurzen Bart zu tragen, Paulus hingegen eine hohe Stirn und einen langen
Bart. Bei Darstellungen des Abendmahles musste die , Tischordnung” stimmen, wie auch der Zug der
Gerechten und Verdammten in den Tympana der Portale streng voneinander getrennt ihren rechten
Platz haben mussten. Erst mit der Renaissance beginnt der Kiinstler sich von diesen alten
traditionellen Vorgaben zu befreien.

Auch in seiner Verkdrperung des Himmlischen Jerusalems unterliegt der Kirchenbau in seiner
Ausrichtung einer strengen Vorgabe, von der Ost-Westachse darf nicht abgewichen werden. Erst zur
Zeit des Tridenter Konzil geriet diese Vorschrift, wie auch ein GrolSteil der mittelalterlichen
Bildsprache in Vergessenheit.””

Im Mittelalter war es Ublich, dass die von der untergehenden Sonne beschienene Westfassade der
Darstellung des Jliingsten Gerichtes gewidmet ist. Fiir viele Gelehrte des Mittelalters war der Westen
(Occident) gleichbedeutend mit der Region des Todes.”®

So wies , der Kopf“ der Kirche, die Apsis mit dem Altar gen Osten, wo er von der aufgehenden Sonne
beschienen wurde und wo gleichzeitig das reale Jerusalem vermutet wurde. Die Nordportale wurden
gleichgesetzt mit Kalte und Schatten, und widmeten sich vornehmlich alttestamentarischen Szenen
und Propheten. Die Slidportale hingegen, von der Mittagssonne beschienen nahmen Bezug zum
Neuen Testament.

Auch die Anordnung der Figuren in den Portalen war von groflen Wichtigkeit. Wurde Jesus im Kreis
der Apostel dargestellt, ist ihm meist Petrus zu seiner Rechten zugeordnet, in der Darstellung der
Kreuzigung ist die Gottesmutter Maria zu seiner Rechten und Johannes zur Linken zu verorten. Auch

7> Abt Suger, in: Rudiger, a.a.0., S. 80

76 Im Tympanon der Kirche von Mozat steht geschrieben: "Ingediens templum refer ad subliinia voltum"(Wer die Kirche
betritt, richte seinen Blick auf das Erhabene)

77 Konzil von 1545-1563 in Trient um eine Erneuerung der Katholischen Kirche als Reaktion auf den Protestantismus
anzustreben

78 Herrad von Landsberg, Hortus deliciarum S. 246 in der Bibl. De I'Ecole de Chartes oder auch die Carmina Sangallensis (in
Julius von Schlosser, Quellenschriften zur Kunstgeschichte IV S. 328; Wien 1892
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die Anordnung der Apostelsymbole war geregelt: Matthaus, als geflligelter Mensch, findet oben
rechts neben Christus seinen Platz, Johannes als Adler, oben links, unten rechts der Markuslowe und
der Stier des Lukas unten links.

ya
Chartres, Westfassade, Weltgerichtsportal (1145-1150

So erscheint es selbstverstandlich, dass sich diese Hierarchien auch in den Archivolten fortsetzten:
Kaiser und Papste rangierten in der Spitze der Archivolten, in den inneren Bégen sind die
ranghoheren Heiligen, die sich in ihrer Wichtigkeit mit zunehmender Hohe steigern. Auch sind die
Attribute der Heiligen fest determiniert: Die Martyrer tragen die Symbole ihrer Leidenswerkzeuge, in
den Sockel, auf denen sie stehen, wurden die Kénige dargestellt, von denen sie verfolgt wurden.
Auch die Anordnung der Gewandefiguren war wichtig: Die vier Evangelisten wurden den vier
wichtigsten Propheten gegentiiber paktziert, und die zwolf Apostel des Neuen Testaments
korrespondierten mit den zwolf Propheten des Alten Testaments.

Hier wird auch deutlich, dass insgesamt die Zahlensymbolik eine entscheidende Rolle spielt. So setzt
sich die Zahl der zwolIf Apostel aus 3 x 4 zusammen. Die Zahl drei steht fur die Dreifaltigkeit und
damit fir alle geistigen Dinge, wahrend die Zahl vier fir alles Materielle, das weltliche, fiir die vier
Elemente stehen. Fir die mittelalterlichen Denker bedeutete die sieben

(3 plus 4) die Summe des Menschlichen und die sieben Altersperioden. Aber auch die sieben
Tugenden (Demut, Mildtatigkeit, Keuschheit, Geduld, MaRigung, Wohlwollen und FleiR), die logischer
Weise den sieben ,Todslinden” (Hochmut, Habsucht, Wollust, Zorn, Véllerei, UnmaRigkeit und
Faulheit) gegeniiber gestellt wurden. Sieben ist die Anzahl der Schopfungstage und auch die
Gregorianische Musik besteht aus sieben Noten, die als eine Art mystischer Ausdruck der
Weltordnung gedeutet wird.”® Die den Zahlen innenwohnende Symbolik lieRe sich so fortsetzen.
Insbesondere nachdem die Schriften von Aristoteles, Pythagoras und anderen Philosophen den Geist
der Scholastik befliigelt hatten, kdnnen wir davon ausgehen, dass diese ,heilige Arithmetik” bei den
Architekten, Bildhauern, Glas- und Buchmalern eine kaum zu unterschatzende Rolle spielte.

Aber auch die rituellen Handlungen des Gottesdienstes ordnen sich strengen Regeln und Ritualen
unter. Es ist Gberliefert, dass die Messen oft Stunden dauerten, dass es eher von Gesangen
durchwebte ,Mysterienspiele” waren, die einem geordneten System folgten. Der Glaubige in seiner
Ganzheit wurde Bestandteil des Ritus innerhalb der heiligen Arithmetik des Kirchengebaudes mit
seinen Saulenanordnungen, dem sinnfalligen Figurenschmuck, der auch als ,biblia pauperum®, als
Bibel der Armen galt, bis hin zur Lichtmystik, die den Altarraum erstrahlen lieR. Zusammenfassend

7% Vergl. Erich Bischoff: Die Mystik und Magie der Zahlen (Arithmetische Kabbala): Zahlenmystik des Himmels, der Musik,
der Natur, des menschlichen Lebenslaufes, der Geschichte und des Geisteslebens. Barsdorf, Berlin 1920; Edition Geheimes
Wissen, Graz 2013,
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konnen wir feststellen, dass die Kunst des Mittelalters ihre Basis im Symbolischen hat, in der die
materielle Form lediglich die Hille fir den Geist darstellt. Vergleichbar mit der Strenge der
Gregorianischen Musik strebt die Ganzheit der Kathedrale wie auch die des mittelalterlichen
Menschen nach einer den Gesetzen des Glaubens ausgerichteten vollkommenden Harmonie.

2. Die vier Themenkreise der mittelalterlichen Heilsvorstellung

Wenn wir von der Ikonographie des gotischen Kirchenbaus sprechen, kdnnen wir nicht umhin, den
einzelnen Ebenen der bildnerischen Darstellungen Raum zu geben. Schon im 13. Jh. hatte der
dominikanische Gelehrte Vinzenz von Beauvais (um 1190-1264) eine umfassendsten Enzyklopadie
des Mittelalters verfasst. Sein ,,Speculum maius“ bestand in seiner Endfassung (um 1269) aus vier
Teilen: dem Spiegel der Natur, der Wissenschaft, Moral und der Geschichte.®° In diesem Kapitel
wenden wir uns in erster Linie den Betrachtungen von Natur und Wissenschaft zu. Die Moral ist
Bestandteil der Ausfiihrungen zur Psychomachie allgemein und den Darstellungen von Tugenden und
Lastern. Uber den Spiegel der Geschichte wird hier nicht niher reflektiert. Er beschéftigt sich
hauptsachlich mit Themen des Alten und Neuen Testaments, die fiir unsere Betrachtung von
Tugenden und Lastern keine entscheidende Rolle spielen.

Anders der Spiegel der Natur, der durch die Schépfungsgeschichte schlielllich den Menschen als
denkendes und aktiv handelndes Wesen hervorbringt, und somit die drei ersten ,Spiegel” aktiv
streift. Der Spiegel der Natur widmet den einzelnen Schépfungstagen die jeweiligen
Schopfungsergebnissen, angefangen mit den Gestirnen, tiber die Elemente und Mineralien, bis hin
zum Menschen, den er in den Mittelpunkt seiner Betrachtung stellt.

Im Spiegel der Wissenschaft beginnt der Autor mit dem Siindenfall. Der Mensch hat nun auf die
Ankunft des Erlosers zu warten. Seinem tiefen Fall kann er nur begegnen, indem er sich durch den
Geist, also die Wissenschaft, auf diese Ankunft vorbereitet. Jede die von ihm thematisierten ,,sieben
freien Kiinste“®! entsprechen den sieben Gaben des Heiligen Geistes (Weisheit, Erkenntnis, Einsicht,
Rat, Starke, Frommigkeit und Gottesfurcht). Vinzenz beschrankt sich nicht darauf, nur die geistige
Entwicklung des Menschen zu propagieren.

Gislebertus, Liegende Eva (1130), Kathedrale von Autun

80 Viincentius Bellovacensis: Speculum naturale, Speculum doctrinale, Speculum morale und Speculum historiale.
Speculum historiale in einer Handschrift von 1340. Rom, Biblioteca Apostolica Vaticana, Vat. Lat. 1966, fol. 339v
81 septem artes liberales: Grammatik, Rhetorik, Dialektik, Arithmetik, Geometrie, Musik, Astronomie
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Die Philosophie thront inmitten der ,Sieben Freien Kiinste”
Darstellung aus dem Hortus Deliciarum der Herrad von Landsberg (um 1180)

Auch durch das Werk der Hande kann der Mensch der Erlosung einen Schritt ndher kommen. Der
Spiegel der Moral orientiert sich zunachst an dem der Wissenschaft. Doch das Wissen allein reicht
nicht aus, es muss in aktives Handeln miinden. Die Wissenschaft ist lediglich ein Weg, um zur Tugend
zu gelangen.

Mit dem Spiegel der Geschichte gelangt der Autor nach der abstrakten Seite des Menschen nun zum
realen Diesseits. Wir erleben seinen Seelenkampf, seinen inneren Kampf zwischen Tugend und
Laster, der sich als moralische Instanz auf das aktive Handeln im Alltag auswirkt.

Dieses wird uns im folgenden Abschnitt der Psychomachie weiter beschaftigen.

In seiner Enzyklopéadie scheint Vinzenz die Empfindungen, das Seelengemenge seiner Zeit
aufgegriffen zu haben. Zumindest ist es interessant, dass sich die vier beschriebenen ,Spiegel” an den
franzosischen Kathedralen wiederfinden lassen. Der Spiegel der Natur befasst sich mit den
Sternzeichen oder lasst eine ganze Tierwelt in den Portalzonen auftreten- Kreuzfahrer hatten Bilder
tropischer Tiere mitgebracht. Feigenbaume und andere Gewachse ranken sich empor und an den
Kathedralen von Auxerre und Laon finden wir Szenen zur Erschaffung des Menschen.

Aber auch einheimische Tiere finden ihren Platz an den Kathedralen. Dabei bemiihen sich die
Bildhauer um eine naturalistische Darstellung, wie es der Igel an der Kathedrale von Amiens belegt.
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Amiens Westportal, Vierpassreihe

Die ganze sichtbare Welt scheint ihren Platz an der Kathedrale finden zu wollen, wird zum Symbol
ihrer selbst. Das spiegelt auch die Scholastik wider, nach der tatige Geist im Dienste des Denkens ans
Jenseits stehend, das Diesseits bewusst durchschritten werden soll. Es gilt: ,,universalia in rebus” (das
Ganze ist in den Dingen, in jedem Menschen existiert das Allgemeine). Da Gott alles geschaffen hat,
spiegelt jede Materie, jedes Wesen den gottlichen Gedanken wider. Unzahlige Beschreibungen von
einzelnen Pflanzen und Tieren schaffen Verbindungen zum Mystischen. So beschreibt Kardinal de
Mora (gest. 1214 in Viterbo) die Rose wie folgt:

,Die Rose bedeutet den Chor der Mdirtyrer oder den der Jungfrauen. Ist sie rot, so stellt sie das Blut
derjenigen dar, die fiir ihren Glauben gestorben sind, ist sie weif8, so bedeutet sie jungfréuliche
Reinheit. Sie wéichst aus der Mitte der Dornen empor, wie die Mdrtyrer sich aus der Mitte der
Ungldubigen und Verfolger erheben, oder wie eine reine Jungfrau sich inmitten der Sittenverderbnis
entfaltet”.®?

Der christliche Philosoph Hugo von Saint-Victor (* um 1097; t 11. Februar 1141 in St. Victor bei Paris)
denkt Gber die Farben der Taube nach und Marbod von Renne (* um 1035 in Le Mans T 11. September
1123 bei Angers/Anjou) sieht in den Farben der Edelsteine die menschliche Seele reflektiert. Es ist in
der Welt eben alles Symbol.

So auch die Zeit oder der Lauf des Jahres: In den Jahreszeiten bewegt sich der Mensch, der Friihling erneuert,
der Sommer ldsst uns mit seinem Licht an die jenseitige Welt denken, der Herbst ist die Zeit der Ernte, und
damit auch Symbol des Weltgerichtes und der Winter schlieBlich ist das Vergehen, ist der Bote des Todes.
Schon im Alten Testament sehen wir, wie im Hohen Lied des Salomon, verschlisselte Naturbeschreibungen,
die auf einem anderen Sinngehalt hinweisen.

So ist auch die an den Kathedralen dargestellte Vielfalt, wie das Gebaude selbst, ein Spiegel der Welt, in dem
alle Dinge, alle Gedanken, alle moralischen Vorstellungen ihren Platz finden.

82 petrus des Mora, Rosa alphabetica. In: Spicilegium Solesmense Bd. 11 S. 489
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Der von Vinzenz von Beauvais beschriebene Spiegel der Wissenschaft beginnt mit dem Siindenfall,
mit Adam und Eva, die sich im Schweife ihres Angesichts ihr Brot erarbeiten miissen, sie missen
aktiv an ihrer Erlésung arbeiten. Und das meint nicht nur die vita contemplativa, die passiv, geistige,
sondern auch die vita activa, die tatige Arbeit. So verwundert es nicht, dass auBer bei den
Darstellungen der Wintermonate, den Tierkreiszeichen landwirtschaftliche Tatigkeiten zugeordnet
werden.

Acht Monatsdarstellungen, linkes Portal der Westfassade (Amiens)

Der Bildhauer zeigt uns eindringlich die Schwere der bauerlichen Arbeit, den angespannten Korper,
den gebeugten Riicken. Eine genaue Naturbeobachtung ist nicht zu verleugnen, auch wenn der
Kathedralbau eine ,stadtische Angelegenheit” war, so garantierte doch die bauerliche Arbeit den
Stadtbewohnern die Versorgung mit landwirtschaftlichen Erzeugnissen. Auch hatten die Stadte im
Mittelalter nicht die Ausdehnung wie heute; man befand sich inmitten von Wiesen und Feldern, von
den Zinnen der fle-de-France blickte man auf die arbeitenden Landwirte, wie es uns das Beispiel der
Juni-Darstellung der Briider Limburg zeigt.
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Darstellung des Monats Juni der Briider Limburg.
Aus , Les Tres Riches Heures” des Duc de Berry (1413)

Die schonsten Monatsdarstellungen an gotischen Kathedralen finden wir in Chartres, Amiens, Paris
und Reims. Wir beschaftigen uns exemplarisch mit den Monatsdarstellungen im linken Portal der
Kathedrale von Amiens.®3

Die Januardarstellung zeigt uns Janus, eine heidnische Figur, deren Symbolik jedoch auch in der
christlich-mittelalterlichen Ikonografie ihren Platz fand. Die beiden Gesichter des Janus stehen
symbolisch fiir die Vergangenheit und Zukunft, die zwei Personen am Tisch fiir das vergangene und
kommende Jahr. Im Februar erleben wir eine fast anriihrende Darstellung eines in ein Kaftan-
dhnliches Gewand gehiillten Bauern. Er sitzt auf einem Stuhl. Daneben, auf einem Tisch ein tailliertes
Gefal, vielleicht mit einem heillen Getrank. Er hat seine Schuhe ausgezogen, um sich die bloRen Fiike
am Feuer zu warmen. Mit einem gegabelten Stock schiebt er die Glut nach. Noch steht keine
baduerliche Arbeit an, der Bauer kann sich in den Wintermonaten erholen. Im Marz beginnt die Arbeit.
Der Weinberg muss bewirtschaftet werden. In diesem Vierpass trifft die bauerliche Arbeit auf die
realistische Darstellung von Weinreben, die sich am Pfahl emporranken. Im Mai scheinen die
wichtigsten Arbeiten der Landwirte abgeschlossen zu sein: Der Acker ist bestellt, die Reben sind
beschnitten, nun wartet man darauf, dass die Saat aufgeht, die Reben Blatter entwickeln. Jetzt ist es
die Zeit der Edelleute, der Grundherren, die mit ihren Falken zur Jagd aufbrechen. Die Falkenjagd war
ein Privileg des Adels. Schon der Stauferkaiser Friedrich Il. hatte zwischen 1241 und 1248 ein

83 Die Sockelreliefs in jeweils zwei libereinander liegenden Vierpiassen ziehen sich in Augenhdhe durch alle drei Portale. Im
Mittelportal befinden sich die Darstellungen von Tugenden und Lastern, mit denen wir uns spater beschéaftigen werden
(im rechten Portal sind Szenen aus der Kindheit von Jesus und Johannes dargestellt)
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Lehrbuch Giber die Falkenjagd geschrieben,?* was die Bedeutung dieser Jagd betont, die spatestens
mit den Kreuzziigen nach Europa kam.

Frierich Il. it si Falken
(Zweite Seite des ,,Manfred-Manuskripts”
Vatikanische Apostolische Bibliothek, Pal. lat 1071)

Im Vierpass von Amiens sitzt der Falke auf der rechten Hand des Edelmannes, der dem Vogel nach
der Beizjagd die Haube abgenommen hat und ihn mit einem Stiickchen Fleisch belohnt.

Im Juni werden die Wiesen gemaht. Der Schnitter verrichtet seine Arbeit mit freiem Oberkdrper, sein
langes Haar schaut unter der runden Kappe hervor. Im Juli wird das Getreide eingebracht. Der Bauer
benutzt hier nicht die Sense, sondern die Sichel. Die Halme werden unterhalb der Ahren in Biischeln
abgeschnitten, damit gentigend Stroh fiir das Vieh tbrig bleibt. Nach dem Dreschen des Strohs mit
dem Dreschflegel im August, beginnt die Obsternte im September. Im Oktober wist die Weinlese, der
Winter naht, im November muss der Holzvorrat ergianzt werden, und die Schweine werden mit
Eicheln gemastet.

In den Monatsdarstellungen von Amiens folgen, wie in der Schopfungsgeschichte auch, nach der
harten landwirtschaftlichen Arbeit Phasen der Ruhe.

Insgesamt flihren uns diese Darstellungen einen ruhigen Naturalismus des arbeitenden Menschen
vor. Die Symbolik liegt hauptsachlich in den Monatsdarstellungen insgesamt, als stets
wiederkehrender Kreislauf der Natur, der sich der Mensch in seinen Tatigkeiten unterordnen muss.
Uber die Arbeit steigt der Mensch in seinem Wesen empor, fiillt gottgefillig die Zeit bis zur
Wiederkehr des Erlosers.

Uber die Arbeit steigt er in die nichste qualitative Stufe, zur ,Wissenschaft”, zum ,Begreifen der
gottlichen Realitat” empor, die durch Erkenntnis vom Siindenfall verheifungsvoll das Jenseits in
Aussicht stellt. Mit den sieben Kiinsten werden dem Menschen sieben Wege aufgezeigt. Nahezu alle
Kenntnisse sind durch Grammatik, Rhetorik, und Dialektik (Trivium) als auch durch Arithmetik,
Geometrie, Astronomie und Musik (Quadrivium) zu erlangen. Uber den sieben Kiinsten steht die

84 De arte venandi cum avibus (iber die Kunst mit Végeln zu jagen)
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Philosophie. Beides zusammen zeigt jedoch auch die Grenze des menschlichen Geistes auf, denn
jenseits davon beginnt Gottes Werk.

Aus dem Anspruch der Scholastik, den Menschlichen Geist in die Bewusstheit zu bringen, das Ganze
ist in den Dingen, das Allgemeine im Einzelnen, auch im Menschen zu sehen (,,universalia in rebus),
entstand daher an den Kathedralen ein Bildprogramm, dass sich mit den sieben Kiinsten
auseinandersetzte.

Drstellug er Musik
(Chartres West, rechtes Portal)

Die Vorlagen dazu lieferte der rémische Dichter Martianus Capella ,% der die einzelnen Begriffe des
Trivium und Quadrivium personifizierte. Wie den Heiligen und Martyrern durch ihre Attribute zu
identifizieren waren, so erhielten auch die personifizierten sieben Kiinste ihre Attribute 8¢ Die
dltesten Darstellungen der sieben Kiinste finden wir am rechten Portal der Westfassade von Chartres
und in Laon. Schon im 10.Jh. war Chartres Sitz einer bedeutenden Kathedralschule, deren
bedeutender Lehrer Fulbert (gest. 1028) die ,,menschlichen Wissenschaften” lehrte. Diese Tradition

85> Martianus Capella (um 500): Les noces de Philologie et de Mercure. Les Belles Lettres, Paris (kritische Ausgabe,
lateinischer Text mit franzésischer Ubersetzung und Kommentar

86 S0 die Grammatik mit einer Rute, die Rhetorik mit Tafel und Griffel, die Dialektik mit Schlange oder Hundekopf, die
Arithmetik mit Rechenbrett, Geometrie mit Zirkel, Musik mit einem Instrument und die Astronomie mit Astrolabium.
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wurde auch von folgenden Lehrern beibehalten. Das erklart auch, dass gerade an der Westfassade
von Chartres die sieben Kiinste ihren Platz fanden.?”

Die iber den sieben Kiinsten stehende Philosophie darf natiirlich nicht fehlen. Die Philosophie selbst
ist nur selten dargestellt, so in Sens und Laon. Haufiger aber die namhaftesten Philosophen des
Altertums. Es entwickelte sich der Wunsch, alles zu ergriinden, dem Denken des Platon, das der
Gottergebenheit gleichgesetzt wurde, die fragende Philosophie des Aristoteles zur Seite zu stellen.
Allerdings ist mir nicht bekannt, dass es an franzésischen Kathedralen Darstellungen von Platon gibt,
wohl aber von Aristoteles und Pythagoras (um 570 - um 510 v. Chr.).

Q A ::y r t 2

4 s 'R ™
Pythagoras mit Musik (li) und Aristoteles mit Dialektik (re)
Rechtes Portal der Westfassade von Chartes

Bei den Gelehrten des Mittelalters erfreute sich Pythagoras eines hohen Ansehens, obwohl nur
wenige Schriften von ihm bekannt waren. Man sah in Pythagoras den Begriinder der
Musikwissenschaft und der Mathematik. Zudem sah man in ihm einen Verkiinder der Unsterblichkeit
der Seele. Er galt auch als Schopfer des Begriffs ,,Philosophie”. Vereinnahmt wurde seine Symbolik
des ,,pythagoreischen Buchstabens” Y mit seiner gegabelten Gestalt als Zeichen fir den Scheideweg
zwischen dem Pfad der Tugend und dem des Lasters. Dieses Thema beherrscht die gesamte
Psychomachie, von der wir anschlieend sprechen werden als auch den Ganzheitsgedanken
(,universalia in rebus) der Scholastik.

Uber den beriihmten Gelehrten Boethius (um 480/85 — 524/26 in Pavia?) wurde fiir das lateinisch
sprachige Mittelalter die aristotelische Logik wegweisend. Durch die Kreuzziige lagen seit dem
12./13. Jahrhundert alle wichtigen Werke des Aristoteles (384-322 v.Chr.) in lateinischer Ubersetzung
vor. Fur die Wissenschaftler der Scholastik bis zur friilhen Neuzeit waren seine Schriften mal3geblich.
Auch die Kathedralschule von Chartres scheint den beiden Denkern Pythagoras und Aristoteles
besondere Achtung geschenkt zu haben. Beide finden sich an exponierter Stelle am rechten Portal
der Westfassade wieder, liber ihnen sind die anderen flnf , Klinste” in Stein verewigt.

87 Rechtes Portal der Westfassade in den Archivolten-Bdgen: Aristoteles als Dialektik, Cicero = Rhetorik, Euklid =
Geometrie, Boethius = Arithmetik, Ptlomaios = Astronomie, Donatus = Grammatik und Pythagoras = Musik.
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Pythagoras Aristoteles
Chartres Westfassade, Rechtes Portal Chartres Westfassade, Rechtes Portal

Zusammenfassend ist festzustellen, dass in der mittelalterlichen Vorstellung jede Arbeit, egal in
welcher Form, die héchste Achtung verdient. Das zeigen uns die Darstellungen an den gotischen
Kathedralen. Fern ist die Vorstellung, mit der Arbeit Reichtum oder von der Wissenschaft Ruhm
erwarten zu konnen. Beide sind nur Mittel, um die innere Vollkommenheit erreichen zu kdnnen. Alles
Irdische ist verganglich, als dass wir uns darauf fixieren sollten.

Das Erlangen dieses Bewusstseins fiihrt schlieRlich zur Erkenntnis, dass ein innerer Kampf der
Tugenden gegen die Laster, gegen den inneren Verfiihrer aufgenommen werden muss, um die
Tugenden aus diesem Kampf siegreich hervorgehen zu lassen. Mit diesem Sieg sind wir der Erlésung
einen Schritt ndher gekommen.
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V. Die Psychomachie
1.Allgemein

Die Psychomachie (der innere Kampf des Menschen, der Kampf der Tugenden gegen die Laster)
wurde als ethisches System von Plato und Aristoteles entwickelt. Die Tugenden beschreiben den
sittlich vollkommenen Zustand (Habitus) des Menschen. Sie bilden die Grundlage des sittlichen
Handelns.

Wobei das Mittelalter lehrt, dass die Tugend liber Wissenschaft und Kunst steht und somit das
hochste zu erstrebende Ideal ist.

Die in der griechischen Philosophie benannten 4 Kardinalstugenden® Klugheit (Prudentia), MaRigkeit
(Temperantia), Tapferkeit (Fortitudo) und Gerechtigkeit (Justitia) wurden von Papst Gregor den
Grolen (gest. 604) um die theologischen Tugenden erweitert: Glaube (Fides), Hoffnung (Spes) und
Liebe (Caritas). Unter Einbeziehung der Demut (Humilitas) entstand eine neue Vierergruppe, die der
der Kardinalstugenden entsprach. Haufig wurden die Tugenden mittels szenischer Handlungen den
Lastern in der bildenden Kunst und Literatur gegeniibergestellt.®® Tertullian (160 - 220) vergleicht den
Kampf der Tugenden gegen die Laster mit heidnischen Gladiatorenkdampfen: ,Seht nur, sagt er, wie
die Unkeuschheit von der Keuschheit gestiirzt wird, wie Treulosigkeit von dem guten Glauben, die
Grausamkeit von dem Mitleid, und wie die Demut den Stolz besiegt: In solchen Spielen sollen wir
Christen uns den Kranz der Sieger holen“.°® Der schon vorher erwdhnte Martianus Capella war der
erste, der das Christentum in Zusammenhang mit ewigen Kampfen brachte: , Die Seele ist ein
Schlachtfeld geworden. Die Weisen der alten Welt, die tber die wahre Natur des Menschen noch in
Ungewissheit waren, strebten nach harmonischer Ausgeglichenheit, aber die Harmonie ist nicht von
dieser Welt. So lange wie wir leben, kimpfen zwei Seelen in uns. Das Altertum sah in dem
fortwahrenden Kampf des gegen ein von auBen auf ihn eindringendes Verhangnis ein grolRes Drama,
aber in Wirklichkeit spielt sich dieses Drama nirgends anders als im Menschen selbst ab.“%!
Moglicherweise sind es Tertullian und Capella und schlieBlich die allegorische Umschreibung des
Kampfes im Brief Paulus an die Epheser,®? die dem spanische Dichter Aurelius Prudentius (348 - 405)
den Anlass gaben, in seinem Werk "Psychomachia" die einzelnen Kampfe szenisch zu beschreiben.
Den Lesern seiner Psychomachia tiberzeugten die Beschreibungen der inneren Kampfe der
Menschen, die nun durch die Personifizierungen von Tugenden und Lastern ein gtiltiges Bild
gefunden zu haben schienen. Die Psychomachia war das Vorbild zahlreicher Schriftsteller und
Kiinstler der nachfolgenden Zeit. Insbesondere in der Gotik griff man auf die bildhaften
Beschreibungen des Prudentius zuriick, so dass wir auf das Werk naher eingehen miussen.

2.Aurelius Prudentius: "Psychomachia"

Die Psychomachia schildert in Form eines Streitgespraches den Kampf von Tugenden gegen die
Laster. Bereits in frihchristlicher Zeit wurde das Epos illustriert. Prudentius stellt die beiden Gruppen
der Tugenden und Laster kampfbereit einander gegeniber. Die einzelnen Kampfgegner wurden als
Frauenfiguren personifiziert.

Im Einzelnen kdmpfen gegeneinander:®3

8 Der Begriff wurde erstmals von Ambrosius (gest. 395) gepragt

8 Ein antikes Beispiel hierfir Ist die Gigantomachie-Darstellung am Pergamonaltar

% Tertulian, De Spectaculis, XXIX (in Puech, Prudence, Paris 1888 S. 246

9 Martianus Capella: Les noces de Philologie et de Mercure. Les Belles Lettres, Ubersetzung: Hans Giinter Zek!

92 Eph. 6,11-17

% Adolf Katzenellenbogen: Die Psychomachie in der Kunst des Mittelalters von den Anfingen bis zum 13.Jh. Dissertation
an der Phil. Fakultat der Hamburgischen Universitat 1933 / S. 2f
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a) Glaube (Fides) gegen Abgé6tterei (Veterum Cultura Deorum,®* wird spéter Idolatria benannt)
Fides betritt das Schlachtfeld in bduerischem Gewand. Sie ist unbewaffnet und vertraut auf ihre Kraft.
Ihre Gegnerin sucht sie mit der Waffe zu treffen. Obwohl Fides verwundet wird, bringt sie Idolatria zu
Fall und zertritt die Feindin mit den FlRen.

b) Keuschheit (Pudicitia, spater Castitas)®® gegen Begierde (Libido).

Die Begierde, als Kurtisane personifiziert, stiirzt mit drohend geschwungener Fackel vor. Doch die
jugendliche, stark bewaffnete Tugend durchbohrt mit einem Steinwurf die Kehle des Lasters. Noch
der Leichnam ergieRt sich in Schmahreden, und die Luft wird verpestet, als sie ihre Seele aushaucht.

N - % Hiob als Begleiter der Patientia
¥ s i | (Geduld).

»Ihn heillt die Goéttliche nun ruhen
von allem / Waffengeklirr, seinen
gesamten Verlust aus dem
erbeutetem Reichtum /

4 \ i vervielfachen und zusammentragen,
was nicht mehr vergehen wird”.

= A
Y (Psychomachia, British Library, MS
llum Juz\ xulu‘s anv. 1 requefiare s\bomnz 24199,
Armorum f}n‘;’nflf C \p n1 o rdxr\ quasque 10./11. Jahrhundert);

Mult 1plu ue opzbul necLon pcmrunx referre

—
Y €S g 7]
) {“\

A\ e o
e e

c) Geduld (Patientia) gegen Zorn (Ira)

Ira fordert Patientia mit hohnischen Worten heraus und greift die unbewegt stehende Tugend mit
Wurfgeschossen an. Doch die Geschosse prallen von Panzer und Helm der Patientia wirkungslos ab.
Das Laster stiirzt sich schlieBlich in ihrer Enttauschung in das eigene Schwert. Nach diesem Sieg
durchschreitet Patientia in Begleitung von Hiob die Reihen der Kimpfenden und verheif3t den treuen
Gefahrten verdiente Ruhe und reichen Gewinn

% Ubersetzt: ,Die Gotter der alten Kulturen”
% pudicitia = Reinheit, Castitas = Keuschheit
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Horhehng  deduder, - ! |
Ira gegen Patientia
nach der Psychomachia von Prudentius aus dem 10./11.Jh
British Library, MS 24199,

d) Hoffnung (Spes) und Demut (Mens Humilis, spater Humilitas) gegen Hochmut (Superbia).
Superbia kommt auf ihrem Ross angesprengt, prachtig aufgemacht. Mit heftigen Schmahreden
fordert das Laster die Tugenden heraus. Die Tugenden und ihre Verbindungen versuchen das Laster
niederzureiten, Doch Fraus (Die List), eine Verbiindete der Laster, hat eine Falle gegraben. In diese

stlirzt Superbia mit ihrem Pferd. Mens Humilis schldgt dem Laster den Kopf ab,’® und geiRelt die tote
Feindin mit harten Worten.

"
Mens Humilis mit dem abgeschlagenen Haupt der Superbia

Kopie nach der Psychomachia von Prudentius aus dem 10./11.Jh h British Library, MS 24199

% Aus dieser Beschreibung hat der Volksmund 2 Sprichwdérter gemacht: "Hochmut kommt vor dem Fall" und "Wer dndern
eine Grube grabt"
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e) MaRigkeit (Sobrietas) gegen Ziigellosigkeit (Luxuria = spdter Unzucht)

Luxuria erscheint mit duftendem Haar auf einem prachtig geschmiickten Kampfwagen. Sie ist von
einem Festgelage aufgebrochen. Sie versucht die Gegner mit Blumen und betdubenden Diiften zu
[ahmen. Die Verbiindeten der Tugenden erliegen den Verfliihrungskiinsten des Lasters und wollen
sich der Herrschaft der Zligelosigkeit fligen. Sobrietas beschwort die Schwachgewordenen. Sie hebt
die Kreuzfahne, die Pferde des Kampfwagens scheuen, das Laster stiirzt auf der Flucht vom Wagen.
Die Tugend wirft einen Mihlstein nach der Gegnerin und trifft ihren Mund. Das Laster muss nun die
Werkzeuge der Véllerei, Zunge und Zahne, herunterschlucken und erstickt daran. Die verblindeten
Laster werfen auf der Flucht eilig ihre Habe fort.

inplicat excussam dominam;
nam prona sub axem
labitur et lacero tardat
‘ sufflamine currum.
addit Sobrietas vulnus letale

((N.\- 2 ___‘ ? _- - H ,7 f?»— 7 1 “[...] tunc et vertigo rotarum
|
|
|

, iacenti,
: coniciens silicem rupis de parte
f molarem.
[ o hunc vexilliferae quoniam Fors
| e : N WP S e —— : obtulit ictum
V1= e S spicula nulla manu sed belli
Wiloiota PN e o O e N\ insigne gerenti,
Casus agit saxum, medii
it . spiramen ut oris
D cicuwne amiiof ca 2 suce o 'f-""“l" pomiiri” frpangeret et recavo misceret
T urprmr ben dcxm{‘l.xngu‘mal: o wnul,"cfuq labra palato.
] Lnn un‘ru aaria gemmart Luce M1 Tem dentibus introrsum resolutis
- 7 e fCrane povi ependercey” for et ue nAl -
Mxmnpu durp brveceolifc ¢ r‘{;";'r;rtrrruli\ t e 'm""“"" '?v’:{r«w Lommraasers ommafi lingua resectam
£ crblqu_g:y;’zm preoiofi ponderi AXer i dilaniata gulam frustis cum
Dc?rur‘mhr.'(‘nr ‘vlvrzmlnxr;\—nydwn,m ‘ sanguinis inplet.
Argernro ’\ bere rfrnmn quA famma POCY N At i clcer. Fewrs insolitis dapibus crudescit
F Lexary elecar P‘ugmi conanec urbr . arpiacnd sbrit o guttur, et ossa

ox eruy corcce

conliquefacta vorans revomit
quas hauserat offas.

,ebibe iam proprium post
pocula multa cruorem”,
virgo ait increpitans [...] 7

. R 4

Luxuria féhrt vor. Kopie nach der Psychomachia von Prudentius aus dem 10./11.Jh h British Library, MS 24199
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Ubersetzung des Textes:

,,[-..] Dann rollt das Speichenwerk der Rader in seine gestlrzte Herrin; kopflber unter die Achse stlrzt sie und
verlangsamt als lebende Bremse den Wagen, wobei sie zerfleischt wird. Die Enthaltsamkeit fligt dem am Boden liegenden
Laster die todliche Wunde zu, indem sie einen groRen Stein aus einem Felsblock auf sie schmettert.

Da die Figung diesen Schlagstein der Bannertragerin tibergab, die keine Wurfgeschosse, sondern in der Hand nur das
Emblem des Krieges trug, lenkt die Zufalligkeit den Fels so, dass er die Kehle in der Mitte des Rachens zerbricht und
Lippenteile im hohlen Gaumen vermischt. Die Z&hne sind nach innen eingebrochen, die Zunge ist zerfetzt und fullt die
aufgetrennte Kehle mit Blutbrocken. Aufgrund des ungewohnten Mahls dreht sich der Magen um und wahrend er
Knochen zersetzt und verschlingt, speit er bereits verschluckte Klumpen wieder aus.

,Sauf nun deinen eigenen Geifer nach deinen vielen Bechern*, spricht himisch die Jungfrau, [...]“ %

f) Verstand (Ratio) und Tatigkeit (Operatio) gegen Habgier (Avaritia)

Avaritia rafft wahrend der Kampfe gierig die herumliegenden Schatze zusammen, die die unterlegene
Luxuria verloren hat. Avaritia will damit die Schreckensherrschaft liber die Menschheit beginnen.
Ratio bietet den Opfern Schutz hinter ihrem Schild. Avaritia verstellt sich, gibt sich den Anschein einer
sparsamen Tugend. Operatio kommt Ratio zur Hilfe. SchlieRlich erwirgt und erdriickt Operatio das
Laster und verteilt die Schatze an die Armen.

e .

Concordia wird von Discordia verletzt.
Kopie nach der Psychomachia von Prudentius aus dem 10./11.Jh h
British Library, MS 24199

In der letzten Szene scheint der Kampf beendet zu sein. Die mit einem Olivenzweig gekronte
Eintracht (Concordia) fordert die librigen Tugenden auf, die Kampfstandarten einzusammeln. Noch
wahrend sie spricht, hat sich die Zwietracht (Discordia) als Tugend verkleidet in das Lager der
Tugenden eingeschlichen. Hinterhiltig verletzt sie Concordia mit einem Pfeil. Angstliches Zittern und
die bleiche Gesichtsfarbe verraten schlieRlich das Laster, Fides durchbohrt ihr die Zunge, (das
"Werkzeug der Zwietracht") .anschlieBend wird sie in Stiicke gerissen und den Tieren zum Fral3
vorgeworfen.

Die siegreichen Tugenden errichten zur Feier des Sieges einen Tempel, der dem Himmlischen
Jerusalem gleicht (Offenbarung des Johannes).

Der von Prudentius beschriebene Kampfverlauf ist fiir diese Arbeit in vielfacher Weise interessant:
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Zum einen, weil - wie schon erwdhnt- dieser Epos zahlreiche Kiinstler animierte, das Kampfgeschehen
auch an den gotischen Kathedralen zu illustrieren, und zum anderen der inhaltliche Ablauf des
Kampfes.

Er beginnt mit dem Kampf zwischen Glaube und Unglaube und endet mit dem Angriff der Zwietracht.
Unglaube und Zwietracht: Zwei Faktoren die in besonderer Weise das junge Christentum von innen
heraus bedrohen. Daher werden die sieghaften Tugenden von den Gbrigen ausgezeichnet.®’

Auffallig bei den 7 beschriebenen Kampfszenen ist, dass die Liebe als wichtige theologische Tugend in
das Kampfgeschehen nicht eingreift. Die Kardinaltugenden Klugheit (Prudentia), Tapferkeit
(Fortitudo) und Gerechtigkeit (Justitia) beteiligen sich ebenfalls nicht an den Kampfen.

In den ersten bekannten lllustrationen wird Veturum Cultura deorum (Die Gotter der alten Kulturen)
als ,Idolatria” (Gotzendienst), Mens Humilis (Kleingeistigkeit) als ,Humilitas” (Demut) und Operatio
(aktive Tatigkeit) als ,Largitas” (Freigiebigkeit) bezeichnet®® .

Zusammenfassend kann hier festgestellt werden, dass sich auch hier hinter der Zahl 7 eine bestimmte
Zahlenmythologie verbirgt.?® Die Kampfszenen sind auf die besondere Situation der jungen Kirche
zugeschnitten. Der einzelne Mensch und die menschliche Gemeinschaft spielen hier keine
wesentliche Rolle. Philosophie und Kunst stehen im Dienst der Institution Kirche. Das veranderte
menschliche Bewusstsein in spateren Zeiten machte es erforderlich, andere Laster als
verdammenswert aufzuzeigen.® Die Tugenden und Lasterdarstellungen bekamen eine andere Funk-
tion, namlich die, in erster Linie die menschliche - und damit stadtische - Gemeinschaft zu schiitzen.
Diese Ethik regelte das menschliche Zusammenleben innerhalb einer groleren Gemeinschaft.

3.Tugend- und Lasterdarstellungen im Mittelalter

Noch zu Beginn des 11. Jh. bestand in breiten Kreisen der glaubigen Bevolkerung eine Abneigung
gegen freiplastische Bildwerke. Man hatte Angst der Idolatrie (dem Gotzendienst) verdachtigt zu
werden.101

Dennoch meinte schon Papst Gregor der Grol3e, dass bildnerische Werke in Kirchen der Erbauung
und Belehrung dienen sollten. Vor allen Dingen der Belehrung!

In einer Zeit, in der der Widerspruch zwischen Gebildeten und Ungebildeten eine Grundopposition
war,'02 bestand in der bildnerischen Gestaltung eine Méglichkeit zur Vermittlung von kirchlichen und
weltlichen Moralvorstellungen. Die "Biblia pauperum® die Bibel der Armen, eben jene Darstellungen
in und an sakralen Bauwerken, war ein zeitgemalles Medium, das in seiner Bedeutung dem heutigen
Comic - Strip kaum nachsteht. Die GrolRbauten, jene Kirchen und Kathedralen, waren daher mit
plastischem Bildmaterial reichhaltig ausgestattet. Waren diese Bilder zunachst dahin orientiert, beim
Menschen das Gefihl flir Schuld und Siinde zu wecken, ihm "die Schauer von Gericht und Strafe, von
denen die Apokalypse wiederhallt in Phantasie und Seele nachbeben zu lassen",!%3 entwickelte sich
mit der Scholastik, mit der ritterlich-h6fischen und schlieBlich mit der stadtischen Kultur eine
Rechtfertigung und Emporhebung des Diesseits.

Auch wenn schon an zahlreichen romanischen und gotischen Kirchen die in Stein gehauenen
furchterregenden Hoéllenszenarien den Menschen vor dem Fegefeuer warnen wollten, sozusagen als

7 Katzenellenbogen a.a.0. S. 3

%8 Richard Stettiner: Die illustrierte Prudentiushandsehrift Berlin 1895, S. 67f

% vergl. Gurjewitsch a.a.0. S. 330f

100 yergl. Wiponis gesta Chuonradi Il von 1024: Hochmut (Superbia), Neid (Invidia), Begierde (Cupiditas,
Aviditas), Habsucht (Ava-ritia), Zorn (Ira), Ungeduld (Impatientia), Harte (Malignitas) und die Erhéhung
der Tugend- und Lasterdarstellungen durch Hugo von St. Victor (1096 - 1141)

101 Weisbach a.a.0. S. 77

102 Gurjewitsch a.a.0. S. 301

103 Weisbach a.a.0. S. 78
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»Generalwarnung”, finden wir mit der stadtischen Kathedralarchitektur immer wieder Themenkreise,
die den Betrachter an seine Alltagssituation erinnern sollten. Besonders die Tugend- und
Lasterdarstellungen schildern eindringlich alltdgliche Verhaltensmuster und versuchen mit ihren
moralisch erhobenen Zeigefinger die geschilderten Laster zu "besiegen".

Die Klosterkirche von Moissac (Languedoc) weist schon in der ersten Halfte des 12.Jh. eindrucksvolle
Darstellungen dieser Art auf. Als thematischer Aufhdanger dient das Gleichnis des Lazarus. Das
Wohlleben und der spatere Untergang des geizigen Reichen (ein "Blrger"!) wird dem Betrachter
aufrittelnd und belehrend vor Augen gefiihrt.

Tugend- und Lasterdarstellungen findet man in Aulnay (ca. 1130), in Argenton-Chateau (1135),
Corme-Royal (1135-40), Pont-L Abbé-d Arnoult (1145), Chadenac (1140), Partenay (1150), Civray
(1165) und Blazimont (1145-50), sowie schlieRlich iiber die gotischen Kathedralen der lle-de-France
bis hin zum StraRburger Miinster (1280).104

4. Tugend- und Lasterdarstellungen an Kathedralen der ile-de-France

Wie wir gesehen haben, war die lle-de-France nicht nur die Krondomane der franzésischen Konige,
sondern Hochburg mittelalterlicher Handelsaktivitdt und Sitz vieler berihmter Klosterschulen. Die
unmittelbare Nachbarschaft der Schulen, die nun mit den Lehren des Aristoteles die alte, platonische
Philosophie erweiterte, ja teilweise abloste, flihrte zu einer neuen Behandlung des Themas der
Psychomachie. Mit dem beginnenden 13. Jh. scheinen die Schriften des Prudentius in Vergessenheit
geraten zu sein. Die szenischen Bilder, die wir von Prudentius kennen, und die auch noch an
romanischen Kirchen zu finden waren, sind verschwunden. Stattdessen findet man neue Bilder, die
die Psychomachia freier interpretieren. Die jeweiligen Tugenden werden zu Symbolen, sie haben den
Kampf gewonnen, ihre Riistung gegen antikische Gewdnder getauscht, nur noch ihre Attribute sind
auf den Schildern Ubrig geblieben.

An der Notre-Dame in Paris wurde erstmals ein vollstandiger Fries von Darstellungen der 12
Tugenden mit den dazugehdrigen Lastern angebracht.1% Die Zahl 12 ergab sich aus der
Zahlenallegorie der Scholastik.1%® Wir finden die Psychomachie-Darstellung in doppelter Ausfiihrung:
In der Westrose (1220) und im Mittelportal des Westfassade.

Dort fligt sich in die Gesamtikonographie als Portal des Weltgerichts ein. Abgesehen von der
Geschlossenheit dieses Frieses, gibt es hier noch einige entscheidende Abweichungen zu friiheren
Darstellungen oder auch der Psychomachia von Prudentius. Nicht alle von ihm beschriebenen
Gegensatzpaare finden sich an den gotischen Kathedralen wieder, dafiir werden neue Tugend- und
Lasterpaare hinzugefligt, wohl auch, um sich dem ,,Zeitgeist” mit ihren sozialen und moralischen
Forderungen anzupassen.

104 Nicht nur skulpturaler Schmuck an Kirchenbauten widmet sich dem Thema der Tugend- und Lasterdarstellungen. Wir
finden sie in den bunten Glasfenstern der Kirchen, auf Reliquienschreinen, Truhen, in Biichern und anderen
Gegenstanden.

105 Katzenellenbogen a.a.0. S. 73:"a sort of ethical Summa"

106 Gurjewitsch S. 330
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Tugenden und Laster Notre Dame, Paris

Die Psychomachie ordnet sich deutlich der ikonographischen Hierarchie des Portals unter.1%’
Zuunterst, in 1,42m Hohe beginnt die Lasterdarstellung, die je in ein Medaillon von 0,42 m eingefiigt
ist. Unmittelbar dartiber schlieBt sich der Tugendfries an (Figurenhéhe: 0,72m). Die allegorischen
Tugenden sitzen unterhalb der Apostel, die das nachste Glied dieser Hierarchie darstellen. Im
Tympanon schliel’lich, thront Christus als Weltenrichter.

Die Laster stehen ganz unten in der Portalzone, sie sind zudem kleiner dargestellt als die Tugenden,
und befinden sich in einem Medaillon. Die Tugenden stehen "frei", sie sind von Saulen flankiert, jede
Figur ist von einem Baldachin iberdacht und man muss den Blick zu ihnen heben. Durch die
ungleiche Behandlung dieses Gegensatzpaares wird die Tugend gegenliber dem Laster aufgewertet.
Von der gleichwertigen Gegnerschaft, wie sie Prudentius beschrieb, ist hier nichts zu spiiren.

Die Laster sind durch Szenen charakterisiert, die den mittelalterlichen Menschen an Geschehnisse
seines unmittelbaren sozialen Umfeldes erinnerten; an Laster, denen der Betrachter moglicherweise
selber verfallen war.

An Stelle der dynamischen Kampfhandlungen der Psychomachie, sind nun, wie schon erwahnt, die
Tugenden allegorische Frauengestalten in antiken Gewandern. Sie halten eine runde Scheibe, auf
denen Symbole zu sehen sind, die die Identifikation erleichtern sollten. Im Bereich der fle-de-France
ist diese Art der Tugenddarstellung nicht neu: Im Weltgerichtsportal der Kathedrale von Sens sind in
der dulleren Reihe der Archivolten 18 Tugenden zu sehen, die ebenfalls jene Symbole auf einer
Scheibe zeigen (um 1189), und im linken Westportal der Kathedrale von Laon sind in der zweiten
Archivolten-Reihe die Figurationen von 8 Tugenden zu sehen (um 1200)

In Paris ist die Hohe des Lasterfrieses von besonderer Bedeutung: Er befindet sich in Augenhdhe
(1,42m-1,93m). Die horizontale Aneinanderreihung von szenischen Darstellungen der Laster mutet
fast wie ein mittelalterliches Comic-Strip an, mittels dem der Kirchenbesucher an seine Alltagslaster
erinnert wird, die durch jene 12 Handlungen verdeutlicht werden, er erkennt sich in den Bildern
wieder. Die deutlich hoher angeordneten Tugenden hingegen sind in ihrer allegorischen
Darstellungsform abgehoben - wie die Apostel und Propheten dariiber.

197 Die folgenden Beschreibungen betreffen die N.D. Paris
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Unabhangig davon, dass Laster in dieser Form bisher kaum behandelt wurden, sind sie hier in
greifbare Hohe und N3he gerlickt worden.108

Nach der Pariser Darstellung der Psychomachie, die zwischen 1200 und 1210 entstanden ist, finden
wir sie in Amiens (um 1220), Chartre Sid (1230-40), wobei letztere senkrecht angeordnet sind, und
somit den horizontal- lesenden Charakter verlieren, im rechten Westportal von Reims (1245-55)1%°
und Auxerre (um 1260).

Villard de Honnecourt (um 1200-1235) Hochmut und Demut (Superbia und Humilitas)

Bemerkenswert ist, dass der gotische Baumeisters Villard de Honnecourt in seinem Bauhuttenbuch
detaillierte Entwirfe fir den Tugend/Lasterfries hinterlassen hat.*'0 Es deutet darauf hin, dass
beispielsweise die Szene Demut vs Hochmut die Vorlage der Pariser Fassung gewesen sein kdnnte
(siehe oben).

5. Tugend- und Lasterdarstellungen im Mittelportal der Kathedrale von Amiens

Die Darstellungen an der N.D. Paris eignen sich weniger fiir eine intensivere Untersuchung. Zum Teil
sind sie derart beschadigt, so dass die Motive kaum noch zu erkennen sind. Ein anderer Grund ist,
dass bei Restaurationsarbeiten durch Lassus und Violet-le-Duc (seit 1843) die Figuren zum Teil falsch
erganzt worden sind.

108 yergl. auch Sens: Im linken Westportal findet sich an den Gewénden eine libergroRe Darstellung von Largitas
und Avaritia

109 |n Reims sind die Darstellungen wihrend der frz. Rev. weitgehend zerstért worden.
110 villard de Honnecourt (um 1200-nach 1235), Bauhittenbuch, Paris, Bibliothek Nationale, Ms. 14093
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AKathedraIe von Amiens, Westportale

Die Westfassade von Amiens stammt aus den Jahren 1220-35, sie ist somit etwa 20 Jahre jlinger als
die von Paris.

Auch in Amiens ist die Westfassade dreiportalig gegliedert. Die gesamte Portalzone wird durch einen
Fries von zwei libereinanderliegenden Vierpassen (in Kleeblattform) horizontal verbunden. Unter
dieser Doppelreihe befindet sich ein 1m hoher Blumenfries.

Wie vorher schon erwahnt, ist der Fries des linken Portals mit den Monatsdarstellungen versehen
und das rechte mit Szenen aus der Kindheit von Jesus und Johannes.

Das Weltgerichtsportal in der Mitte schlieBlich, zeigt in seinen Vierpassen die 12 Tugenden und die
dazugehorigen Laster. Es erscheint logisch, dass sich diese Darstellungen im Weltgerichtsportal
befinden. Schliellich thront oben im Tympanon Christus als Weltenrichter und darunter der Fries mit
den Seligen und Verdammten. AuRerdem diente das weit (iber dem StralRenniveau befindliche
Weltgerichtsportale im Mittelalter der stiddtischen Gerichtsbarkeit.!!?

Sie sind in der Reihenfolge und in der urspriinglichen Figurendarstellung mit denen von Paris
identisch. Die "Pariser Schule” findet hier ihren Ausdruck.

Katzenellenbogen®'? und Sauerliander!!3 kritisieren diese Reliefs. Sie meinen, dass ein deutlicher
qualitativer Abfall gegeniliber den Pariser Darstellungen festzustellen sei. Auf den linken und rechten
Gewandesockeln sind je 6 Tugend-und Lasterpaare angeordnet. Der Fries beginnt in 1,02m Hdohe,
Tugenden als auch Laster sind in gleich grofRen Vierpassen untergebracht, die einander vertikal und
horizontal beriihren. Die Kleeblatthdhe ist je ca. 0,75m, so dass der Fries in 2,45m endet. Auch hier
ist der horizontal - erzdhlende Aspekt der Pariser Darstellung beibehalten worden, auch die Hohe ist
etwa die gleiche, so dass gerade die Lasterdarstellungen die gleich Wirkung auf den Betrachter
gehabt haben dirften, wie die von Paris. Ein wesentlicher Unterschied zu der Pariser Darstellung wird
hier jedoch offenkundig:

111 |m rechten Marienportal fanden Trauungen statt

112 Katzenellenbogen S. 82

113 squerlander spricht von einer ,,uniformellen Behandlung” in: Willibald Sauerldnder, Gotische Architektur in Frankreich.
Miinchen 1970 S. 144
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Die Tugendreliefs sind hier anders "behandelt” worden. Wurden sie in Paris durch GréRe und
Einrahmung besonders betont, haben hier die Figuren die gleiche Grofle und befinden sich in der
gleichen Einrahmung (dem Vierpass) wie die Laster.

Ist nun diese formale Gleichbehandlung ein Ausdruck fehlender kiinstlerischer Phantasie, oder steckt
dahinter der Wunsch nach Vereinheitlichung? Steckt dahinter gar der Wunsch zu dokumentieren,
dass die Laster gleichwertige Gegner der Tugenden sind, wie es Prudentius beschrieben hat?4

Die Fragen wird man heute nicht mehr beantworten kénnen. Dennoch glaube ich, dass das gesamte
ikonographische Programm wohldurchdacht ist, dass somit auch der Tugend- und Lasterfries bewusst
so gestaltet ist, wie er sich uns heute zeigt.

V. Die Beschreibung der einzelnen Darstellungen
1.Humilitas (Demut) und Superbia (Hoffart)
Schon bei Prudentius kampft Mens Humilis (Demut) gemeinsam mit Spes (Hoffnung) gegen Superbia.

In der Psychomachia ist Mens Humilis die Anflihrerin der Tugenden.
Humilitas und Superbia flihren den Reigen der Psychomachie am linken Gewande an.

114 Die gleichwertige "Gegnerschaft” wird noch durch folgenden Umstand betont: In Paris befinden sich die Symbole der
Tugenden auf runden Scheiben, in Amiens sind die Attribute auf Kampfschildern zu sehen, wie sie auch von Kreuzfahrern
benutzt wurden. Die aktive Verteidigungsbereitschaft (wie sie in der Psychomachia geschildert wurde) wird hier, im Ge-
gensatz zu Paris direkt angesprochen. Hier geht es um die mittelalterliche Vorstellung, dass die "Seele (eine) Festung der
Tugenden ist, die von Lastern angegriffen wird" (Gurjewitsch a. a. O. S. 342)
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Humilitas ist als junge Frau dargestellt. Sie ist mit einem antiken Gewand bekleidet und sitzt auf einer
Bank. Ihr Kopf ist nach links geneigt, die linke Hand liegt locker im Schof3. Mit der Rechten halt sie den
Schild mit dem Symbol der Demut, der Taube. Zu ihrer Linken befindet sich ein stilisierter Le-
bensbaum. Die Darstellung wirkt insgesamt statuenhaft im Gegensatz zum Lasterrelief.

Die Hoffart (dinkelhafter Hochmut» Stolz) weist in ihrer symbolischen Szene eine auBerordentliche
Dynamik auf. Sie ist unmittelbar der Psychomachia Prudentius' entlehnt: Ein Reiter stlirzt vom Pferd.

Villard de Honnecourt (um 1200-1235)
Darstellung von Hochmut (Superbia)
Ausschnitt aus dem Skizzenbuch
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Die Komposition von Amiens fillt die gesamte obere Halfte des Vierpasses aus. Ein strauchelndes
Pferd mit gebogenem Riicken, die Hinterbeine sind abgeknickt. Der Reiter hat jeglichen Halt verloren,
seine abgewinkelten Beine weisen nach oben, mit der linken Hand versucht er den Sturz aufzufangen.
Der diinkelhafte Hochmut - die Hoffart - wird hier angeprangert, die tiefe Bescheidenheit und
Ergebenheit gefordert.!>

Samtliche Darstellungen, so auch diese formulieren Regeln flir das Zusammenleben innerhalb einer
(Stadtischen) Gemeinschaft. Darliber hinaus wird die Ergebenheit gegeniber der Kirche
angesprochen.

Der Fries ist in einer Zeit geschaffen worden, in der die mercatores an sozialen- und politischen
Einfluss gewannen und in der das stadtische "Blrgertum" den Begriff "Gemeinschaft" neu definierte.

Eine Zeit, in der Amiens das Stadtrecht langst fir sich erkampft hatte (1117), und man nun versuchte,
die wirtschaftliche und politische Lage in den Stadten zu stabilisieren. Durchsetzen und stabilisieren
von Interessen der Stadtbewohner gegen den Herrschaftsanspruch, insbesondere den der institutio-
nalisierten Kirche, war nur moglich durch den gemeinschaftlichen Zusammenhalt der "Blirger",
UbermaRigem Individualismus (ndmlich Hoffart) in den eigenen Reihen galt es entgegenzutreten.
,Sich der Gruppe, der Gesellschaft, entgegenzustellen bedeutete, eine unverzeihliche Siinde des
Hochmuts zu begehen. Die Behauptung des Individuums als Personlichkeit bestand in der Einigkeit
der Gruppe."16

Den wenigen, durch Tuchhandel reich gewordenen mercatores stand ein Heer von Armen gegeniber.
Um den stadtischen Frieden nicht zu storen, war es erforderlich die Armut zu rechtfertigen.

Armut und Reichtum wurden als gottgewollt dargestellt, wobei die Armut als positives Ideal
hingestellt wurde.'?

"Nicht der Reichtum, sondern die Armut, und vor allem die Armut des Geistes, die Demut, ist das von
der Kirche proklamierte Ideal der mittelalterlichen Gesellschaft.!8"

Die demiitige Haltung des "kleinen Mannes" wurde proklamiert, als Ersatz fir die verweigerte
Gemeinschaft mit den bourgensis (man lebte in getrennten Stadtbereichen) blieb ihm als Ersatz die
Kirche. In ihren SchoB war man gut aufgehoben, sie spendete den nétigen Trost, der fiir die
Daseinsbewaltigung erforderlich war. Eine Veranderung der unterschiedlichen gesellschaftlichen
Klassen wollte man nicht: "Man wiirde sich zerfleischen" meinte Hildegard von Bingen, "wollten diese
(die Armen) zu jenen emporsteigen."1?

2.Prudentia (Klugheit) und Stultitia (Torheit)

Prudentia halt mit beiden Handen den Schild, der auf einer Sitzbank abgestellt ist. Das Symbol der
Tugend, die Schlange, windet sich um einen Stab auf dem Schild nach oben. ,Seid klug wie die
Schlangen”,'?° heiRt es im Markusevangelium.

Die Torheit ist als Narr dargestellt. Die Figur tragt die Narrenkappe, der Kérper ist eigentlimlich
verdreht. Das linke, unbedeckte Bein ist angewinkelt, der FuB steht auf einem Absatz im Vierpass. Der
linke Arm liegt flach auf der Brust. Mit der rechten Hand fiihrt er etwas in den halbgeoffneten Mund.
Nach alter Tradition handelt es sich dabei um einen Kése, den er im Begriff ist zu essen.??

115 Hier leitet sich auch das Sprichwort ,,Hochmut kommt vor dem Fall“ ab

116 Gurjewitsch s. 344

17 vergl. Gurjewitsch S. 211ff

118 Gurjewitsch S. 278

119n Sprenger a.a*0. S* 45

120 Markus 10-16

1217 B. in ,Tristan” von Gottfried von StraBburg (gest. um 1215), der alten Kése in Verbindung mit dem Narren bringt
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Dies Tugend- und Lasterpaar taucht in der Psychomachia Prudentius nicht auf.’?? Lediglich Sapientia
(Weisheit) wird in der Schlussszene beschrieben.

. N
ot g
X
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Prudentia und Stuliia (Klugheit und Torheit)

Besonders mit den Schriften der Scholastiker sollen biblischer Inhalt und menschliches Dasein
bewusst erfasst werden. Gerade dadurch wurde der Widerspruch "zwischen ,Gebildeten und ,Unge-
bildeten’ ... eine Grundopposition der hochmittelalterlichen Kultur."?3 Die Gegenuiberstellung von
litteratus und illitteratus (Lesekundigkeit vs Analphabetismus) taucht in mittelalterlichen Schriften
immer wieder auf. Nur dem Gebildeten war es moglich, die "Erkenntnisse" der Scholastiker bewusst
im taglichen Leben umzusetzen. AuBerdem spielen die als Wissenschaft betrachteten sieben Kiinste,
das Trivium und das Quadrivium im Denken der Gotik, wie wir vorher gesehen haben, eine duBerst
wichtige Rolle.

Die Kirche hatte das Bildungsmonopol, die Bildungseinrichtungen konnten in der Regel nur von der
privilegierten Schicht des Stadtblirgertums genutzt werden. Das scholastische Ideal der Bildung stand
somit fur Klerus, Adel und stadtischer Oberschicht, wahrend das kirchliche Ideal der "geistigen
Armut" in erster Linie auf die armeren Bevolkerungsschichten zugeschnitten war. In der Vorstellung
der Gebildeten und der Kirche war man sich dartber einig, "dass sich der Glaube der einfachen,
ungebildeten Menschen von der offiziellen Kirchendoktrin (und von der Ideologie des gehobenen
Stadtbirgertums, Anm. C. S.) deutlich unterschied."'?* Theologische Inhalte wurden von der breiten
Masse auf eigene Weise rezipiert und interpretiert.

122 prydentia taucht allerdings bereits bei Platon und Aristoteles, und spater wieder bei Hugo von St. Victor
(1096 - 1141) auf

123 Gurjewitsch S. 355
124 Gurjewitsch S. 301» vergl. auch Hauser a.a.0. S. 211
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Diese Volksreligiositat barg auch eine Gefahr in sich: Der Glaube des einfachen Volkes konnte sich
dahingehend verselbststandigen, dass es dem Einfluss der kirchlichen- und weltlichen Herrschaft zu
entgleiten drohte.'?

Somit geht die Gegenliberstellung Klugheit/Torheit einen Schritt weiter: Klugheit bedeutet hier die
Einsicht in die Notwendigkeit der bestehenden Gemeinschaften - sei es nun die der Stadt oder der
Kirche.

Nur ein Narr konnte sich auRerhalb dieser Gemeinschaften stellen. Der staatliche und kirchliche
Machtapparat wiirde diesen "Narren", notfalls mit Gewalt, den Weg in die "rechten" Gemeinschaften
weisen. 126

3.Castitas (Keuschheit) und Luxuria (Unzucht)

Castitas sitzt seitlich. Ihr Symbol ist ein Phonix. lhre rechte Hand liegt locker im SchoR. Ihr Haar ist
bedeckt vom Schleier der Unschuld, der unverheirateten Jungfrau.

Luxuria wird durch ein Paar symbolisiert; ein Mann umarmt eine Frau. Beide Personen sind mittleren
Alters. Die Frau'?’ steht relativ steif. Sie ist mit einem fuRlangen, faltenreichen Gewand, dem
Schlepprock, bekleidet. Dariiber tragt sie einen weich flieBenden Mantel, den Surcot,*?® von der
rechten Hand in Hohe der Leiste gehalten (méglicherweise um ihre Scham (Unzucht) vor dem
Betrachter zu verbergen). Ihre Kopfbedeckung besteht aus einer Haube, die durch ein Kinnband
gehalten wird. lhr Haar ist zu einem Knoten zusammengebunden, der unter der Haube
hervorschaut.?® |hre linke Hand befindet sich hinter dem Kopf des Mannes. Sie hilt einen
Gegenstand -vermutlich einen Spiegel.’3° Der Spiegel gilt als Sinnbild der Eitelkeit und der weiblichen
Kunst der Verfiihrung. Ihren rechten FuB hat sie auf den linken des Mannes gesetzt, ein Sinnbild des
Besitzergreifens.

Der Mann tragt einen knielangen, gegiirtelten Rock. Seine linke Hand befindet sich in Hohe ihres
Schlisselbeines. Seine rechte Hand verschwindet hinter ihr, die Wangen beriihren sich, er versucht
seine Partnerin offenbar zu kiissen. Auch wenn er hier als der "Aktive" erscheint, so ist das
FuRaufsetzen der Frau ein eindeutiges Zeichen: Sie ergreift Besitz, sie steuert das Geschehen, wie
einst Eva im Paradies als Verfiihrerin des Adam.

Bei Prudentius heiRt Castitas Pudicita und kampft gegen Libido (Begierde, Wollust). Luxuria®3! wird
hier als betdérende Verfihrerin geschildert, 32 der es zunichst gelingt, die Tugenden Kampfunfahig zu
machen. In der Psychomachia ist ihre Gegnerin Sobrietas (MaRigkeit).

125 yergleiche insbesondere W. Neuss' Ausfiihrungen tber die Katharerbewegung S, 219f

126 Als Beispiel sei hier der Albigenserkrieg von 1209 - 29 genannt.

127 Katzenellenbogen spricht (S. 76) von "The wanton" (das sittenlose Weib, Anm. C.S.)

128 7ur Bekleidung siehe Abb. 198 und Beschreibung S. 91 f in Knaurs Kostimbuch, Kopenhagen 1954

129 pje zum Knoten zusammengebundenen Haare und Kappe sind Indizien dafiir, dass es sich um eine
verheiratete Frau handelt, und nicht, wie es in verschiedenen Kunstflihrern angegeben, um eine Dirne.

130 "regarding herseif in a mirror" Katzenellenbogen S»76

131 Luxuria bedeutet genaugenommen {ippiges Wachstum, Schwelgerei, Ziigellosigkeit. Bei Prudentius befindet
sich in ihrem Gefolge Jocus (SpaR), Petulantia (Leichtfertigkeit), Amor (Liebe), Pompa (Prunk) und Voluptas
(Wollust).

132 " uxuria (has) all the fascinations of a seductive woman", Katzenellenbogen S. 5
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Castitas und Luxuria (Keuschheit und Unzucht)

Die Lasterdarstellung in Amiens musste genaugenommen Libido heilRen, Der Name Luxuria steht
jedoch fir eine Fulle von "Unterlastern" (vergl. Anm. 117).

Den Prunk und das Uppige Leben in den Kldstern hatte schon Bernhard von Claivaux in seinem Brief
an Abt Wilhelm v. Cluny (1124) gegeiRelt: "Was hat das Gold in der Kirche zu suchen?"*33 Dieser
Angriff wurde von den "Reformisten”, die dem irdischen Leben eher zugetan waren als dem
"himmlischen", immer wieder zuriickgewiesen.'3* Auch im stadtischen "Biirgertum" war die Gruppe
der mercatores relativ vermogend.3>

Es konnte nicht im Interesse dieser Gruppe sein, ihr eigenes Wohlleben durch bildnerische
Darstellungen zu brandmarken. Sie waren es ja schlieRlich, die den Bau der Kathedrale im Wesent-
lichen mitfinanzierten.

Man reduzierte den Begriff ,,Luxuria" innerhalb der Darstellung auf Libido (Unzucht). Man hatte so
geschickt von sich abgelenkt und die Lasterdarstellung verallgemeinert, es auf breite Schichten der
Bevolkerung zugeschnitten, die sich "Luxus" nicht leisten konnten. Unzucht bzw. Prostitution in
Begleitung der Monogamie gehorte zu den normalen Bediirfnissen wie Essen und Trinken; auch
kleinste Stadte und Marktflecken hatten ihre Freudenhauser, deren Frauen in Ziinften organisiert

133 Weisbach S. 68

134 vergl. Suger in Panofsky a.a.0. S. 140; Rupert v. Deutz in Weisbach S. 69f; und eine Pulle von Literaten des
Mittelalters (vergl. Assunto, Dokumentation im Anhang)

135 yergl. Henri Pirenne: Stadte und Markte und Kaufleute im Mittelalter, in: Altstindisches Biirgertum II
Darmstadt 1978 S.8 Ein Dokument um 1200 erzahlt "...in allen Einzelheiten die Geschichte eines
Kaufmanns,... dem es in wenigen Jahren gelang, ein riesiges Vermégen anzusammeln."
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waren.3¢ Diesem Treiben galt es ein Ende zu bereiten. Schon Paulus hat ausgefiihrt: "Es ist dem
Menschen gut, dass er kein Weib berlhre. Aber um der Hurerei Willen habe ein jeglicher sein Weib
und eine jegliche habe ihren eigenen Mann."3’

Die Auslegung dieser Bibelstelle hatte zur Folge, dass die Sexualitat als schuldhafter Trieb von der
Kirche verdammt wurde.'38 Im Interesse der jungen Stidte galt es die Familie als Produktionszelle der
Gesellschaft zu stabilisieren: "...das Familiengefiihl war im Unterschied zum Sippengefihl nicht
entwickelt. Die Minnepoesie besang die Liebe und stellte diese in Gegensatz zu den Ehebeziehungen.
Dagegen warnten die christlichen Moralisten vor Uberflissiger Leidenschaft in den Gattenbeziehun-
gen und sahen in der Geschlechtsliebe eine gefahrliche Erscheinung, die man zligeln misse, falls man
ihr nicht vollig entraten kénne."3°

So sah die mittelalterliche Rechtsprechung fiir "sexuelle Fehltritte", insbesondere fiir Ehebruch,
strenge Bestrafungen vor.

Ehebrecherinnen wurden die Haare abgeschnitten,'4? haufig traf im Mittelalter "...die im Ehebruch
Begriffenen die Strafe der Enthauptung; nach dem Stadtrecht haufig die, zusammen mit Peinigung,
lebendig begraben zu werden. 4

In der Luxuria-Darstellung von Amiens wurde nicht die 6ffentliche Prostitution angeklagt, sondern in
eindringlicher Weise das ehebrecherische Verhalten einer Frau geschildert (beim Mann ist es nicht
auszumachen, ob er verheiratet ist)» Sie beherrscht berechnend die Situation.*2 Schon im Alten
Testament wurde die Frau als Wurzel alles Bosen geschildert. So lag es auch hier nahe, die
Darstellung der Unzucht an der Person der Frau festzumachen, wobei das Bild einer verheirateten
Frau in diesem Zusammenhang auf den Betrachter eine noch starkere moralisierende und somit
abschreckende Wirkung hatte.

Es wurde nicht das mannliche Fehlverhalten, sondern das Verbrechen der Frau geschildert, die auch
gleichzeitig ein Eigentumsdelikt beging; denn durch die Rechtsform der Kauf- und Friedenslehe!4® war
die Frau formal das Eigentum des Mannes.

Dass der Mann der Frau hier auf den "Fuf8 tritt", ist der Ausdruck eines mittelalterlichen Rechtsaktes:
Durch das FuRaufsetzen wurde die Handlung eines Kaufabschlusses, eines Besitzergreifens
symbolisiert.}44

4. Caritas (Liebe) und Avaritia (Habgier)

Die "Liebe" ist die erste Darstellung innerhalb des Dreierblockes der theologischen Tugenden -
Glaube, Liebe, Hoffnung. ,,Nun bleiben diese drei: der Glaube, die Hoffnung und die Liebe, aber die
Liebe ist die gréRte unter ihnen”, schreibt Paulus an die Korinther.*> Gemeint ist natrlich die Liebe
zu Gott und die daraus entstehende Nachstenliebe. Caritas ist, wie die Gibrigen Tugenden, als
allegorische Frauengestalt mit antikem Gewand abgebildet, ihre Haare sind von einem Tuch bedeckt.

136 6 Ingeborg Weber- Kellermann: Die deutsche Familie, Frankfurt 1974 s. 43

1371, Korinther 7, V. 1-2

138 Mit den "Reformen" von Papst Gregor VII. (1073 -85) wurde fir Kleriker das Zélibat eingefiihrt.

139 Gurjewitsch a.a.0. S. 345

140 Weber-Kellermann S.27 " Die harten Strafen gegen Ehebrecherinnen, die durch Abschneiden des langen
Haares, Ehrenzeichen der verheirateten Frau, in aller Offentlichkeit gesellschaftlich diffamiert wurden, ist
bekannt."

141 Ferdinand Walter: Deutsche Rechtsgeschichte. Bd. 2, Bonn 1857 S. 399

142 |hre Kérperhaltung spricht dafiir, und die Tatsache, dass sie wiahrend der leidenschaftlichen Umarmung des
Mannes noch Zeit hat, sich im Spiegel zu betrachten.

143 yergl. die Ausfiihrungen Weber-Kellermanns hierzu (S. 29f)

144 \Weber-Kellermann S.23 "Erst spitere Generationen haben diese Sitte als Anspruch auf die Herrschaft in der
Ehe umgedeutet" Vergl. auch Tafel 15 "Die hofische Liebe"

145 1. Korinther 13,13

45



Ihr Symbol ist das Lamm. Sie ist erstmals innerhalb der Tugenddarstellungen als handelnde Person
charakterisiert: Sie reicht einem Mann mit Vollbart und nacktem Oberkdrper ihren Mantel. Seine
Gestalt fugt sich in die linke Ausbuchtung des Vierpasses ein. Ihr Kopf ist zwar in seine Richtung
geneigt, doch schein ihr Blick eher in Richtung der Passanten ,, drauen” als auf den Gabenempfinger
gerichtet zu sein.

Das Gegenstlick zur "Liebe", die Habgier, sitzt auf einer Bank in der linken Vierpasshalfte. Sie wird
durch eine Frau symbolisiert, die sich iber eine eisenbeschlagene Kiste beugt. Ein Beutel ist zu sehen.
Mit der linken Hand tut sie scheinbar etwas in die Kiste hinein. lhre rechte Hand liegt angewinkelt vor
ihrer Brust, die FliRe sind vorgestreckt. Sie tragt langes, welliges Haar, der Kopf ist unbedeckt.

Bei Prudentius tritt Caritas nicht in Erscheinung, wohl aber Avaritia, die die von Luxuria
zuriickgelassenen Schatze zusammen rafft.}4® Die Habgier errichtet eine Schreckensherrschaft Gber
die Menschheit. Sie halt sich fiir unbesiegbar und gibt vor, eine sparsame Tugend zu sein. SchlieBlich
wird sie von Ratio (Verstand) und Operatio (Handlung) zur Strecke gebracht, und ihre Schatze werden
an die Armen verteilt.

In spateren Darstellungen ist Avaritia meist mit Largitas (Freigebigkeit) in Verbindung gebracht
worden.'%” Beachtenswert ist, dass bei der Szene in Amiens Ratio und Operatio als Gegnerinnen von
Avaritia verschwunden sind, und sich in , Prudentia® gewandelt haben, die nun gegen Stultitia
(Torheit) antrat (siehe Seite 38). Nun stand die theologische Tugend "Liebe" als Aussage im
Vordergrund, die sich gegen die Habgier behaupten musste. Unter diesem Aspekt muss der Begriff
"Liebe" im Sinne der tatigen Nachstenliebe verstanden werden, so dass Avaritia als Gegensatz zu
rechtfertigen ist.

146 Das Motiv des Zusammenraffens von Schitzen taucht auch bei unserer Avaritiadarstellung in Amiens auf.
147 yergl. die Largitas/Avaritia -Darstellung im linken Westportal der Kathedrale von Sens (1184)
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"Ihr sollt nicht Schatze sammeln auf Erden, da sie die Motten und der Rost fressen und da die Diebe
nachgraben und sie stehlen. ... Niemand kann zwei Herren dienen: entweder er wird den einen
hassen und den anderen lieben, oder er wird den einen anhangen und den andern verachten. lhr
kénnt nicht Gott dienen und dem Mammon.“148

Diese Bibelaussage machten sich viele Kleriker zu Eigen: ihnen wurde es im Mittelalter zur
Grundposition das Anhaufen von Schatzen abzulehnen und dariiber hinaus jegliche Pracht zu
verdammen.

Wie Augustinus (354-430) sagte, "besitzt derjenige, der Uberfliissiges sein Eigen nennt, fremdes
Gut."'*° Und nach Thomas von Aquin "ist Habgier Stinde, durch die der Mensch bestrebt ist, mehr
Reichtum zu erwerben und zu verwahren, als er braucht.">°

Zweifellos spielte hier in diesen Aussagen das soziale Gemeinwesen, insbesondere das der
wirtschaftlich aufstrebenden Stadte eine wichtige Rolle. Im Hochmittelalter ging es den Klerikern
aber auch darum, den Glaubigen enger an die Kirche zu binden. Man befiirchtete, dass weltliches
Wohlleben von Gott und seiner Kirche ablenken kdnnte.

Belegt ist, dass es bis Mitte des 12. Jh. eine ganze Reihe wohlhabender Kaufleute gab, die sich nicht
scheuten, in Schwierigkeit geratene Welt- und Kirchenfiirsten durch Kreditvergabe gewinntrachtig
unter die Arme zu greifen. Nachdem diese Geschafte immer weiter ausuferten, wurde die Praxis der
zinstragenden Kredite fiir Christen im Jahre 1139 in zweiten Laterankonzil offiziell verboten.>!
Juden waren von diesem Verbot ausgenommen. Im Jahr 1179 gestattete Papst Alexander lll.
ausdriicklich der jiidischen Bevolkerungsgruppe Geldgeschafte gegen Zins zu betreiben. Die Folge
war, dass die judischen Stadtbewohner schon bald liber erhebliche Kapitalmittel verfligten. Aber
nicht nur Juden, auch die Templer waren fiir ihre Geldgeschéfte berichtigt. All dem mochten die
christlichen mercatores nicht tatenlos zusehen: man setzte sich immer wieder liber das Verbot der
Kirche hinweg,'>? und begann Zinsgeschéfte zu tatigen.'>3

Diese "Stinde" betreffend verhieR ihnen die Kirche durch entsprechende Spenden die Absolution.*>*
Das verschenken von Reichtiimern wurde zu einer Tugend, zur vornehmsten Pflicht der Reichen.!>>
"Noch zu Anfang des 11.Jh. spielte der Kbnig von Frankreich, Robert der Fromme, beim Austeilen der
Almosen an die Bediirftigen die Rolle Christi. Er umgab sich mit einer ganz bestimmten Anzahl Armer,
die ihn begleiten mussten."1%6

Was der Kénig (und somit Christus) vorgelebt hatte, wurde schlieRlich zu einer "blrgerlichen"
Tugend. "Nach und nach lieBen sich immer mehr Leute davon lberzeugen, dass die beste
Verwendung des Geldes keineswegs ... im Aufbau einer Kathedrale bestand, sondern vielmehr darin,
es mit den Bedurftigen zu teilen."'>” Im Bewusstsein des mittelalterlichen Menschen wird "die Gier
die Mutter aller Stinden, und die Freigebigkeit der Sinn aller Tugenden."'>® Man bediente sich zu-
nehmend der Tugend, die bis dahin die Feudalherren charakterisierte: die Freigebigkeit. "Man
verneigte sich ... vor dem armseligen und schwer leidenden Kranken. lhn zu pflegen, seine Wunden

148 Matthaus 6, 19 u. 24

149 in Gurjewitsch S. 276

150Thomas von Aquin (1225-1274) in Gurjewitsch S. 277

151 mwer Zins nimmt, soll aus der Kirche ausgestoRen und nur nach strengster BuBe und mit
groRter Vorsicht wieder aufgenommen werden. Einem Zinsnehmer, der ohne Bekehrung stirbt, soll das christliche
Begrabnis verweigert werden." in: Vortrag von Roland Geitmann
(file:///C:/Users/STEINB~1/AppData/Local/Temp/zins-und-bibel.pdf)

152 yergl. Duby, a.a.0. S. 237

153 Im Florentiner Manuskript aus dem 13. Jh. werden die Wucherei den Biirgern, die Betriigerei den Kaufleuten und die

weltliche Pracht dem Matronen zugeordnet, vergl. Le Goff a.a.0 S. 435

vergleiche Gurjewitsch S. 278

155 vergl. das Kapitel "Dienen und Verteilen" in Gurjewitsch S. 281f

156 Duby S. 238 Duby S. 239 Gurjewitsch S. 285, Gurjewitsch S. 279

157 Duby S. 239

158 Gurjewitsch S. 285,

154
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zu waschen und in ihm das Spiegelbild Christi zu sehen galt als ebenso gottgefallige Sache wie das
Verteilen von Almosen."*>°

£ _—..

Der Heilige Martin teilt seinen Mantel um 1240
Naumburger Meister, Bassenheim bei Koblenz

In unserer Darstellung reicht Caritas dem Armen einen Mantel,® wie es der Legende nach auch der
Heilige Martin von Tours (316-397) getan hatte. Die tatige Nachstenliebe ist hier charakterisiert,
wirkliche Opferbereitschaft wird verlangt. Caritas steht im scharfen Kontrast zur Habsucht: Avaritia
rafft Geld zusammen, natirlich in Gestalt einer Frau, als ,,Ursprung aller Siinde”. Im schon erwahnten
Florentiner Manuskript ist die weltliche Pracht mit den Matronen verheiratet. Weltliche Pracht und
Habsucht kdnnen hier in einen Zusammenhang gebracht werden. Das hier dargestellte Tugend- und
Lasterpaar spricht in erster Linie jene Personen an, die die Mittel haben, tatige Nachstenliebe zu
praktizieren. Fiir die Armen ist das Bild gleichzeitig Hoffnung, in den Genuss der Spendenfreudigkeit
der Reichen zu gelangen.

5. Spes (Hoffnung) und Desperatio (Verzweiflung)

In der zweiten theologischen Tugenddarstellung sitzt Spes seitlich auf ihrer Bank. lhre linke Hand halt
den Schild mit dem Siegesbanner.'®! Vor ihrer Stirn schwebt eine Krone.'®? Spes ist im Begriff, sie mit
der rechten Hand zu ergreifen. Die Verzweiflung ist die dynamische Darstellung eines Mannes, der
sich mit der rechten Hand das Schwert in die Brust st6Rt. Der gesamte Vierpass ist durch die Figur des
Mannes ausgefiillt: das angewinkelte rechte Bein ist in der linken Halfte, das andere stiitzt sich im
unteren Bereich ab. Die schwerttragende Hand befindet sich in der oberen Ausbuchtung, die andere
weist nach unten.

159 Gurjewitsch S. 279

160 Nicht umsonst ist das Symbol der Caritas das Lamm: das Symbol Christi, das Lamm Gottes. Die Liebe wird
bewusst auf die gleiche Ebene mit Christus gestellt, denn Christus ist schlechthin das Symbol fiir Liebe. Die
Wichtigkeit der Caritas wird noch dadurch betont, dass sie zur theologischen Tugend erhoben wurde

161 yergl. Joseph Sauer "Symbolik des Kirchengebiudes und seiner Austattung in der Auffassung des
Mittelalters" Freiburg 1924 S. 183 u. bes. S. 174 "die Fahnen

162 sauer, a.a.0. S. 240
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d Desb:eratio (Hoffnung und Vérzweiflung) »
In der Psychomachia kdampft Spes gemeinsam mit Humilitas gegen Superbia. Desperatio taucht dort
nicht auf.

Der Ausgangspunkt unserer Betrachtung muss die theologische Tugend "Hoffnung" sein. Sie
symbolisiert zweierlei: Mit ihrer Krone, die sie (durch ihre Geste des Greifens verdeutlicht) dem
Glaubigen reichen will, wird angedeutet, dass das irdische Leben nur eine Zwischenstation zum
ewigen Leben ist. In Hinblick auf das kiinftige Reich Gottes wird der Verzweifelte aufgefordert, die
irdische Situation als gottgewollt anzunehmen, die "Krone des Lebens" zu ergreifen, und nach dem
gottgefilligen Leben auf das verheiBungsvolle Jenseits zu hoffen.

Der Banner, das Panier, ist das Feldzeichen, unter dem sich die zum Kriegszug berufenen
Mannschaften sammelten. Es ist der Hinweis darauf, dass der Glaubige nicht alleine steht, sondern
man sich der Christengemeinde anschlieRen soll, die sich unter dem Banner des Glaubens und somit
des Sieges versammelt hat. Das Banner des Sieges zeigt zusatzlich noch, dass die Gruppe der
Tugenden gemeinsam den Kampf gegen die Laster aufgenommen haben. "Die mittelalterlichen
Moralisten verglichen die Seele des Menschen mit einer Festung, in der die Tugenden von den sie
Uberfallenden Lastern belagert sind.“163

Desperatio ist als Selbstmorder dargestellt. Nach der mittelalterlichen Vorstellung ist das Blut der Sitz
der Seele. Schon Christus hat "sein Blut vergossen zur Vergebung der Siinden" (Matth&us 26,26), und
mit dem Abendmahl wird "das Blut Christi" getrunken.

Totungsdelikte (BlutvergieRen) wurde neben Hinrichtungen auch dadurch geahndet, dass der Tater
ein "Wehrgeld" entrichten musste. "Dadurch konnte der Geist des Erschlagenen zur Ruhe gebracht
werden."164

163 Gurjewitsch a.a.0. S. 34
164 vergl. Walter, Rechtsgeschichte a.a.0. S. 401
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Totete sich hingegen jemand von eigener Hand, war diese Siihne im Sinne des Wehrgeldes nicht
moglich; die Seele wiirde ruhelos bleiben. Haufig wurde der Selbstmordversuch mit
Exkommunikation bestraft, sie durften den Beistand der Kirche nicht mehr erhoffen. Suizidopfer
durften nicht auf dem "Gottesacker" bestattet werden.

"Wenn der Mensch vom Teufel besessen ist und nicht weild was er macht, und stirbt ohne zu sich
selbst zu kommen, erlaubt es fiir diesen zu beten, wenn derjenige aber aus Hoffnungslosigkeit stirbt,
dann darf man nicht fur ihn beten."16>

Der Hinweis auf Hungersnote in dieser Zeit, die besonders die armeren Gesellschaftsschichten
betrafen, sei hier gestattet.'®

Wie ein roter Faden durchzieht das tagtagliche Elend, die mittelalterliche Literatur.'®’ Neben den
Hungersnoten wiiteten Seuchen. So mancher diirfte diesen Belastungen nicht gewachsen gewesen
sein, und den Versuch seinem Leben durch den Freitod ein Ende zu bereiten, diirfte aus unserer Sicht
verstandlich erscheinen.

6. Fides (Glaube) und Idolatria (Abgétterei)

Mit Fides finden wir die dritte theologische Tugend vor. |hr Zeichen ist ein Kelch in dem ein Kreuz
steht.168

Ihr Blick ist zum Eingang der Kathedrale gewandst. Idolatria ist durch die Darstellung eines Mannes
gekennzeichnet, der einen Gotzen, Ddmon oder Teufel anbetet. Er steht in der rechten Bildhalfte auf
einem Sockel, sein Kopf ist Giber ein aufgeschlagenes Buch gebeugt, das er mit beiden Handen halt.
Seine Knie sind gebeugt. Ihm gegentiber ist auf einem Felsen eine nicht naher zu identifizierende
Gestalt zu erkennen. Sie ist unbekleidet.

Neu an der Idolatria-Darstellung ist, dass hier nicht - wie vorher - das Anbetungsobjekt aus einem
Gotzenbild besteht, sondern aus einer plastisch ausgeformten Figur. Taucht hier die Abneigung
bestimmter Kreise gegen freiplastische Bildwerke wieder auf, aus Angst, dass sich dahinter Idolatrie
verbergen kénnte?16?

Auch bei Prudentius kampft Fides gegen Veterum Cultura Deorum (die Gotter der alten Kultur).
Schon im Alten Testament gibt Gott an Moses das Gesetz aus: "Ich bin der Herr dein Gott, ...du sollst
keine anderen Gotter haben neben mir. Du sollst dir kein Bildnis noch irgendein Gleichnis machen,
weder des, das oben im Himmel, noch des, das unten auf Erden, oder des, das im Wasser unter der
Erde ist. Bete sie nicht an und diene ihnen nicht."7°

Der Glaube ist die wichtigste theologische Tugend. Sie ist es, die die christliche Gemeinschaft
zusammenhalt. Der Kelch verweist auf das Sakrament des Abendmahls, das Symbol des Opfertodes
den Jesus am Kreuz erlitten hat, und fiir den Zusammenhalt der Christengemeinschaft.

Der Glaube als Abstraktum musste dem mittelalterlichen Menschen in seiner Begrifflichkeit und
seinem Inhalt immer wieder vor Augen gefiihrt werden.”*

165 "Sj quis homo vexatus est a diabolo et nescit quid facit et
venans se ipsum occidit, licet ut oretur pro eo. Si vero pro desperatione...occidit, non oretur pro eo"
(Poenitentiale Valicellanum 1,6 in Katzenellenbogen a.a.0.S. 78

166yergl. Le Goff a.a.0. S. 393ff, hier insbes. die Beschreibung von Radulf Glaber aus den Jahren 1032-34 (S. 401)

167 Le Roman de Renart, Ubers. H. Jauss-Meyer, Miinchen 1965

168 Squer, a.a.0. S. 199 und 240

169 Weisbach S. 77

170 3 Mose 20, 2-5

171 50 quch durch die Kelchsymbolik der Fides: Der Kelch war das Zeichen dafiir, dass Christus sein Blut fiir die
Menschen hingab.
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In breiten Schichten der Bevélkerung hatten sich Volksbrauche erhalten die, von den Herrschenden
argwohnisch betrachtet, heidnischen Charakter hatten. Bestimmte Riten, Magie, Hexenwahn und
Teufelsaustreibungen sind in einer Fiille von Werken erwéahnt.

o A RN R VR S
Fides und Idolatria (Glaube und Abgétterei)

Der Aberglaube in den unteren Bevolkerungsschichten ist als eine Art "Subkultur" zu werten, er
"...setzt Gruppenhandlung und Zugehoérigkeit der Schuldigen zu Kollektiven voraus, fir die solche
Aktionen und der damit verbundene Glaube die Norm und unverbriichliche Sitte waren".1”?

Nicht zu Unrecht kann deshalb diese "Volkskultur"'”3 als Opposition zu weltlichen - und kirchlichen
Institutionen verstanden werden.

"Jenes Potential von Ideen, Vorstellungen und Verhaltensformen, die der christlichen Lehre fremd
waren, ...(konnte) die Kirche im Verlauf des gesamten Mittelalters niemals ganzlich unter ihre
Kontrolle bringen."’# Hier sah man ein Gefahrenpotential: wiirden sich diese Bevélkerungsschichten
ihrer "Kultur" bewusst werden, und sich organisiert zusammenschlieRen, um sich gegen die herr-
schende Unterdriickung zur Wehr zu setzen, konnte es der kirchlichen Gemeinschaft in gleicher
Weise gefahrlich werden, als der weltlichen (und stadtischen) Gemeinschaft. Zumindest grenzte man
sich Uber die alten Gewohnheiten des Aberglaubens und der Volksbrauche von jenen
Gemeinschaften ab, unterwarf sich ihnen nicht vollig.

Im hohen Mittelalter war es besonders die Haeresie, die die Strenge des kirchlichen und spater der
weltlichen Gerichtsbarkeit herausforderte.*’>

172 Gurjewitsch S. 393
173 Gurjewitsch S. 394
174 Gurjewitsch S. 394
175 \Walter» a.a.0. S. 397» vergl. auch die MaRnahmen des Albigenser Krieges.
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Einzelne, wegen Irrglaubens Uberfiihrte, wurden mit drakonischen Strafen belegt: "Denn fiir
diejenigen, die den Teufeln opfern, haben wir die Schriften des Theodori, in denen geschrieben steht:
Wer Teufeln einmal opfert, wird mit einem Jahr bestraft, wer es aber haufig tut, mit 10 Jahren."17®
Auch die wohlhabenden Bevolkerungsschichten wurden durch das Verbot der Idolatrie
angesprochen: Stand doch schon im Matthdus-Evangelium "lhr kénnt nicht Gott dienen und dem
Mammon"7’

Es wurde davor gewarnt, den materiellen Gitern ein zu groRes Gewicht zu geben.
Und eine weitere Bevolkerungsgruppe wird einbezogen: Der Mann halt ein Buch (wohl
Beschworungsformeln lesend). Jedenfalls handelte es sich um einen gebildeten Menschen, da, wie
wir wissen, die Kunst des Lesens nur wenigen Privilegierten vertraut war« Hier wird gleichzeitig die
Gefahr aufgezeigt, die damit verbunden ist, wenn ein Mensch "zu gelehrsam" ist. Gelehrt zu sein,
"Neues" aufzudecken, wurde zwar von den Scholastikern proklamiert, waren den Fiihrern der
mittelalterlichen Gesellschaft suspekt. , Alles Neue, nicht von Zeit und Tradition Geheiligte erregte
Verdacht. Mit der Beschuldigung der ,unerhorten Neuerungen’ und ,neuer Moden‘ wurden in erster
Linie Ketzer (nivi doctores) belangt; diese Beschuldigung war im Mittelalter ein gefahrliches Mittel
der gesellschaftlichen Diskreditierung.“1’?

178

7. Perseverantia (Bestdndigkeit) und Inconstantia (Unbestdndigkeit)

Perseverantia tragt die Lebenskrone auf dem Kopf. Auf ihrem Schild ist der Schweif eines Lowen zu
sehen.'® In ihrer offenen rechten Hand liegt der Léwenkopf. Inconstantia ist als Ménch dargestellt,
der sich, mit dem Riicken zu einem Kirchengebaude, seiner Kutte entledigt. Das Gebaude fillt die
gesamte linke Bildhalfte, in die rechte Ausbuchtung ragt die linke, ausgestreckte Hand des Ménches.
Auch dieses Tugend- und Lasterpaar wurde in der Psychomachia nicht erwahnt.

Beschaftigen wir uns zunachst eingehender mit Perseverantia. Sie ist mit Attributen versehen, die in
der christlichen Symbolik in erster Linie dem Apostel Markus zugeordnet sind. lhn bringt man mit
einem Lowen in Verbindung, weil der Lowe das Symbol der Konigswiirde vertritt, und Markus es ist,
der die Kénigswiirde seines Herrn immer wieder betont.*®!

In der Heraldik ist der Lowe ein beliebtes Wappentier. Die Konigswiirde der Bestdandigkeit wird noch
zusatzlich durch die Lebenskrone betont, die sie auf dem Haupt tragt.

Die Krone ist in Verbindung zu bringen mit der irdischen Version des Reiches Gottes, dem
"Himmlischen Jerusalem*.*®2 In der Offenbarung des Johannes heiRt es: ,Sei getreu bis in den Tod,
und ich werde dir die Krone des Lebens geben.“18

176 "Harn de his, qui daemonibus immolant, Theodori episcopi constitutiones habemus, in quibus scriptum est:
Qui inunolant daemoniis in minimis, anno uno poeniteant, qui vero in magnis decem annos poeniteant" Ivo
v. Chartres, Decretum Xl Kap.39 in: Katzenellenbogen, S* 79 Anm. 1

Y77 Matth. 6,24

178 yergl. auch Ausfiihrungen tber Caritas und Avaritia

179 Gurjewitsch S. 128

180 | dentifikation nach Katzenellenbogen S. 76, Anm. 1

181 sauer, a.a.0. S.63, Anm. 1

182 yergl. auch die vorangegangenen Ausfiihrungen tber Kirche und Gemeinschaft
183 Offenbarung 2,10
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Auch der empor gehobene Kopf des Léwen und sein Schwanz auf dem Schild sind ein wichtiges
Symbol: Vom Anfang bis zum Ende des Lebens ist die Starke und die Ausdauer eines Lowen
erforderlich ("of the beginning and the end.")'#* Mit Bestidndigkeit hat man den vorgezeichneten Weg
fortzusetzen, sich den bestehenden Normen unterzuordnen, ein Leben im Sinne der Gemeinschaft zu
flhren.

Der hier dargestellte Mdnch symbolisiert das krasse Gegenteil: Er hebt eigenmachtig das
Treueversprechen auf, das er der klosterlichen Gemeinschaft gegeben hat. Und gerade die
vielbesungene Treue ist im Mittelalter eine der wichtigsten Tugenden.®

"Die mittelalterliche Gesellschaft ist kooperativ von oben bis unten. Vasallenbiindnisse, Ritterbiinde
und -orden; Klosterbruderschaften und der katholische Klerus, stadtische Kommunen, Kauf-
mannsgilden und Handwerkerziinfte, Schutzblindnisse und religiose Bruderschaften, Dorfgemeinden,
Blindnisse durch Blutsverwandtschaft, patriarchalische individuelle Familiengruppen - diese und dhn-
liche menschliche Kollektive schlossen die Individuen zu engen Mikrowelten zusammen, die ihnen
Schutz und Hilfe boten und sich wiederum auf der Grundlage der Gegenseitigkeit des Austausches
von Diensten und Unterstiitzungen aufbauten."18¢

Ein Ausbruch aus diesen Gemeinschaften bedeutete Verrat: Nicht nur Einverstdndnis, sondern
bedingungsloser Gehorsam und Treue der Mitglieder dieser Gemeinschaften wird gefordert. Es ist
kein Zufall, dass hier nicht etwa klosterliche Geb&dude, sondern die Kirche dargestellt ist: Der
Fliichtenden verlasst nicht nur das Kloster, sondern die kirchliche Gemeinschaft als solche, und
verliert damit den Schutz der Kirche.

184 Katzenellenbogen, Anm. 1
185 Gurjewitsch S. 230
186 Gurjewitsch S. 221
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Es muss haufig vorgekommen sein, dass ein Mdnch aus der klésterlichen Gemeinschaft floh. Das
beweist schon allein die Tatsache, dass diese Flucht als Thema in unserer Darstellung auftaucht.
Man weil3, dass es beispielsweise bei Feudalherren Brauch war, den jlingsten Sohn ins Kloster zu
stecken,'®” und dass das Potential der im Kloster benétigten Handwerker durch Zwangsrekru-
tierungen hergestellt wurde. Man versah als "Laienbruder" seinen Dienst. Ein weiteres Indiz dafir,
dass es geflohene Mdnche gab, beweist die damalige Gesetzgebung.

"Es ist Gesetz die geflohenen Mdnche und Kleriker zurlickzurufen, um durch ihre Bestrafung ein
Beispiel zu geben."188

8. Oboedentia (Gehorsam) und Contumacia (Unbotmdifiigkeit)

Oboedentia hilt mit beiden Handen den Schild. Das Symbol ihrer Tugend ist das kniende Kamel.18°
Beim Contumacia- Relief sind zwei Personen zu sehen: ein Bischof und ein "Laie". Ersterer steht in der
linken Bildhalfte. Den Kopf hat er zu seinem Gegenliber geneigt. Er tragt eine Mitra. Eine Geste mit
der rechten Hand hat erklarenden Charakter. Sein Gegenliber, der "Laie", versucht seinem Bischof
temperamentvoll irgendetwas zu erklaren. Seine heftigen Kérperbewegungen driicken sich in der
starken Faltenbildung seines Gewandes aus. Er ist offenbar erregt (wahrend der Bischof ruhig bleibt).
Der linke FuB des Mannes ist (fast wie in einer Angriffshaltung) vorgesetzt, die rechte gedffnete Hand
liegt auf der Kleidung des Geistlichen. Seine linke Hand ist beschwoérend geoffnet.

Oboedentia und Contumacia (Gehorsam und UnbotmaRigkeit)

187 Gurjewitsch S. 306

188 "Eygitivum vero clericuin aut monachum deserentem disciplinam velut contemptorem placuit revocare'
(Ivo v. Chartre, Decretum VIl cap 46) in: Katzenellenbogen S. 79

189 1n diesem Fall ein Dromedar, das in sitzender Form zu sehen ist
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Bei Prudentius ist dieses Tugend- und Lasterpaar nicht besprochen.

Hier wird deutlich, dass sich die einzelnen Tugenden und Laster nicht eindeutig voneinander trennen
lassen. Oboedentia kann verbunden werden mit Humilitas, Fides, Patientia und Fortitudo;
Contumacia mit Idolatria, Superbia, Ignavia und Inconstantia. So taucht beispielsweise der Begriff
"Gehorsam" und "Treue" schon im vorher besprochen Bild auf.

Es sei hier nochmals erwahnt, dass die mittelalterliche Gesellschaft streng hierarchisch gegliedert ist.
Der Geistliche nahm innerhalb dieser Hierarchie eine relativ hohe Position ein. Selbst der Monarch
"von Gottes Gnaden", der "rex minister deus" trug der Kirche gegeniiber die Verantwortung fiir sein
Handeln, denn sie besaR das Monopol in Sachen "Verkiindigung des Wortes Gottes".'%° Den
Vertretern der Kirche ist demnach absoluter Gehorsam zu leisten, sie stehen Uber Laien. Die
Stufenleiter des Gehorsams setzt sich in den unteren Ebenen fort: Die Stadtbewohner hatten den
"Consilarii", den Ratsherren, die wiederum ihrem Herrscher zu gehorchen.®! Ein jeder hat die Last zu
tragen, die ihm das Leben aufbiirdet, wie das kniende Kamel auf dem Schild der Oboedentia, das
bereit ist, die Last aufzunehmen.

Moralisch gestiitzt wurde diese Forderung nach Gehorsam durch die Vorstellung, dass der Dienst an
der Gemeinschaft, und besonders der "treue Dienst des Menschen und der absolute Gehorsam ihn
"zur Erlangung der Freiheit" fiuhren.?®? Die Forderung nach absolutem Gehorsam war gewiss nicht
unbegriindet: waren doch dieser Zeit eine Fiille von Aufstanden in den Stadten vorausgegangen, die
die Macht der Autoritidten untergruben.®® Dem kollektiven Ungehorsam stand der individuelle in
nichts nach.

Die Scholastik mit ihrer Forderung des ,,bewussten Lebens” hatte zur Folge, dass auch einzelne
Personen "nachzudenken" begannen, den scholastischen Terminus des "disputando" (Debatte)
pflegten.'®* In der kirchlichen Moral- und Rechtsvorstellung wurden diese Menschen haufig als
"Ketzer" verfolgt.

"Die individuellen Eigenschaften, die von der sanktionierten Form abwichen, wurden nicht nur
deshalb unterdriickt, weil die konservative Gesellschaft jede "Originalitat" mit Unglauben und
Vorurteilen behaftete, sondern vor allem deshalb, weil die mit solchen Eigenschaften verbundene
Geisteshaltung und Handlungen den christlichen Vorbildern widersprachen und fiir den Glauben als
gefahrlich galten ... Die 6ffentlichen MeinungsauRerungen, die den festgelegten Glauben
widersprachen, galten als Ketzerei... Das Verbrechen des Ketzers bestand darin, dass er intellektuelle
Uberheblichkeit zeigt und die eigene Meinung der Meinung jener vorzieht, die allein bevollméachtigt
sind, sich zu Glaubensangelegenheiten authentisch zu duRern."%>

Ivo von Chartres hat in seinem Decretum Gratiani‘®® die Bestrafung dieser Abweichler formuliert.
"Wenn einer den Dienern der Kirche und den Subdiakonen, den Lehrern der Kirche, den
Teufelsaustreibern und Messnern Unrecht antut sie verwundet, hintergeht, erschlagt oder sich auf
eine geistige Ebene dieser stellt, wird im dreifachem Mal3e bestraft, wer aber Diakonen, Priestern
und Bischdfen Unrecht tut, auf die vierfache Weise."1%’

190 yergl. Gurjewitsch, S. 197f» und die inhaltlichen Fragestellungen, die mit dem Investiturstreit ihren
Héhepunkt im Konflikt Heinrich. IV und Gregor VII. fanden
191 vergl. E. Ennen a.a.0. S. 136

192 Gurjewitsch S. 230
vergl. Anhang 6

193 jn Laon und andere Stidte

19 Gurjewitsch S. 229 und bes. H.J. Storig Kleine Weltgeschichte der Philosophiel S. 246 "Intelligo ut credam"
(ich erkenne, auf das ich glaube)

195 Gurjewitsch a.a.0.

1% Durch dem Ménch Gratian um 1140 zusammengefasstes Kirchenrecht

197 "Sj gi ininistros ecclesia...." in Katzenellenbogen S. 79
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9. Concordia (Eintracht) und Discordia (Zwietracht)

Concordia sitzt seitlich, auf dem Schild ist ein stilisierter Olzweig (Olivenzweig)'®® zu sehen.
Discordia wird durch das lebhafte Geschehen eines Ehestreites dargestellt. Ihm, (links) entgleitet ein
Krug aus der rechten Hand. Sein Inhalt ergiel3t sich auf den Boden. Die linke Hand liegt auf der
Schulter der Frau, sein Kopf ist nach rechts gedreht.

Auch hier ist die Frau, wie bei den Darstellungen der Luxuria, Ira und Malignitas der "Ursprung allen
Ubels".'® Sie ist die Angreiferin. Mit beiden Hianden verdreht sie den Kopf des Mannes, sie blickt ihn
dabei bose an.

Das Zeichen ihrer Hausfraulichkeit, der Spinnrocken,?® ist ihr entglitten und liegt in der rechten
Vierpasshalfte.

Concordia und Discordia (Eintracht und Zwietracht)

Schon an romanischen Kirchen findet man immer wieder das Discordia-Motiv. Haufig sind es Manner,
die sich mit Stocken attackieren oder sich an den Bérten ziehen?®! (siehe oben).

1% Concordia with a olive-branche", Katzenellenbogen S.76 und Sauer S. 242

199 Vergl. Sirachbuch 25, 17-26 und Gurjewitsch S. 381 und 384

200 "pje Frau beschaftigt sich mit dem Spinnen und kiimmert sich um das Haus." Gurjewitsch S. 270
201 yergl. bes. Weisbach a.a.0. S. 97f
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Figurenkapitell “Discordia”

Es kann davon ausgegangen werden, dass es sich hier in erster Linie um ein soziales Laster handelt,
das hier angeprangert wird. Eine Unzahl von Feindschaften und Fehden bedrohten in dieser Zeit die
wirtschaftliche Entwicklung, insbesondere der Stadte und Abteien.??? Insbesondere die Kirche fiihlte
sich durch die Privatfehden des Adels und seine Uberfille auf die KIéster bedroht. Wie schon
erwahnt, waren die Kloster mit ihrem Landbesitz und Handelsmonopolen (z.B. der Zisterzienser mit
Wollexporten) neben den Stadten eine Stiitze der mittelalterlichen Gesellschaft.

Ut;lerfall eines Reisenden, aus: H;ftus deliciarum (12. Jh.)

von Herard von Landsberg
Eine Einschrankung dieser Gefahr suchte man durch den sogenannten "Gottesfrieden", der "treuga
dei", zu erreichen. Es handelte sich dabei um kirchliche Edikte, die in Ubereinstimmung mit dem Herr-
scherhaus erlassen wurden.
"Im Jahre 1034 geboten die Bischofe und Flirsten, niemand solle Blutrache und sonstige Gewalt liben,

und sie kiindeten schwere Strafen an.“293

202 Johannes Schuck, Geschichte der Kirche Christi, Wiirzburg 1936 S. 283f

203 5chuck, a.a.0. S. 284 und Walter a.a.0. S. 396

"Als Feinde der 6ffentlichen Sicherheit wurden StraRenrduber sehr tatig verfolgt und an den GliedmaRen oder am Leben
bestraft. Desgleichen war der Einfall mit bewaffneter Hand in eine Ortschaft aus Rache, der Einfall einer dazu von einem
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So drangte der Erzbischof von Reims, Manesses, auf der Synode von Soissons auf Einhaltung des
Gottesfriedens.?%4 Zu Recht, denn die Fehden gingen trotz "treuga dei" weiter. Mord und Totschlag,
Blutrache, Raubziige und Uberfille auf Kaufleute waren an der Tagesordnung.

Eine Reihe von Stadten schlossen sich deshalb dem Biindnis der treuga dei an. Es schiitzte Leben und
Ordnung in den Kommunen dadurch, dass man auf die (militarische) Autoritat des Kdnigs bauen
konnte.

Dass hier auch die Stadtrevolten der friiheren Zeiten angesprochen waren, sei hier nur am Rande
erwahnt. Wichtiger war hier vielmehr, das innerstadtische Geflige zu stabilisieren. Jeder Streit
innerhalb der stadtischen Gemeinschaft hemmte die wirtschaftliche Entwicklung. Somit lag es
besonders im Interesse der burgensis im Sinne des Gemeinschaftsgedankens und im Sinne der
wirtschaftlichen Stabilisierung ein eintrachtiges Leben zu fiihren.

10. Mansuetudo (Sanftmut) und Malignitas (Herzenshdrte)

Hier ist das Attribut der Tugend ein Schaf, das klassische Symbol fiir Sanftmut. Es gibt ohne
Widerstand Wolle und Milch her und ist gleichzeitig seit alttestamentarischer Zeit das klassische
Opfertier. Malignitas wird durch eine Frau verkdrpert, die ihren Diener misshandelt. Die Peinigerin ist
verheiratet.?% Sie sitzt auf einem Sessel, die rechte Hand liegt auf der Lehne, der rechte FuR steht auf
einem Schemel. lhr gegeniiber, eine wesentlich kleiner dargestellte Mannergestalt. Die Frau tritt ihm
mit dem Fuld vor den Bauch, die linke Hand ist zum Schlag erhoben. Der Diener, er wollte ihr gerade
einen Kelch reichen, gerat ob dieser Attacke ins Straucheln.

Dieses Bild hangt eng mit dem der Avaritia zusammen. Auch hier ist es die Frau, die als Reprasentanz
des Lasters hingestellt wird. Auch die vorher besprochene Szene der Concordia/Discordia hangt
inhaltlich mit dieser nun zu betrachtenden Problematik zusammen. Und mit mehr Geduld (Patientia)
lieRe man sich nicht zum Zorn (Ira) hinreiBen.

Das Lamm ist wiederum eine Allegorie auf Christus (das Lamm Gottes). Er hat die Sanftmut und die
Geduld mit den Menschen vorgelebt. Ihm gilt es nachzueifern im Sinne einer funktionierenden Ge-
meinschaft.

Der Vierpass mit der Malignitas-Darstellung weist hier eine wesentliche Komponente auf: Dargestellt
ist hier eine Frau, die den gehobenen Schichten der Bevolkerung angehdren muss. Sie kann sich
Dienerschaft leisten. Bezeichnend ist hier, dass es eine Frau ist, die die biirgerlichen Regeln verletzt,
ist sie es doch, die die ,Erbsiinde” in die Welt brachte, das fiir Slinden besonders anfallige
Geschlecht. Wie wir wissen, flhrt das schlieRlich zu den Hexenverfolgungen.

Freien aufgewiegelten Schar bewaffneter Knechte um dadurch etwas durchzusetzen mit der Todesstrafe belegt. Als
Storung oder Bedrohung der 6ffentlichen Ruhe strafte man nach verschiedenen Abstufungen beschworene Einigungen".
204 Treuge dei von Soissons (Enge 11. Anf. 12.Jh.) in: Geschichte in Quellen Il a.a.0. S. 235f

205 yergl. Ausfithrungen (ber Luxuria
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EEN o g

Mansuetudo und Malignitas (S

anftmut und Bosheit)

Sieht man von der geschlechtlichen Zuordnung ab, wird hier allgemein ein Verhalten kritisiert, das in
den Biirgerhausern Ublich gewesen sein muss (sonst hatte man die Misshandlung eines
Untergebenen nicht als Beispiel gewahlt).

Was hier dargestellt wurde, ist das Gegenteil des mittelalterlichen Ideals des Verhaltnisses gegentiber
Abhangigen. Der Vasall leistete seinem Herrn nicht nur den Treueeid, sondern jener verpflichtete sich
im Gegenzug, den Vasallen zu "...behiten, fir ihn zu sorgen, ihn nicht zu beleidigen."?°® Das Ideal des
Verhaltnisses des Herrn zum Vasallen wird hier auf eine andere Bevolkerungsgruppe ausgedehnt: auf
die des Blirgertums im Verhaltnis zu seiner Dienerschaft.

Der Birger, so wird hier aufgezeigt, ist seinen Dienern in gleicher Weise verpflichtet, wie der Adlige
seinem Vasallen gegenliber. Man wusste: ein gut behandelter Diener ist ein zuverlassiger Diener.
Ahnlich wie die Herren auf ihre Vasallen, mussten sich die Biirger auf ihre Diener verlassen kénnen.
Wie jener Jiingling, der seine Diener um sich scharte, um die Leute des Erzbischofs zu vertreiben
(Seite 3). Zudem mochte man es nicht riskieren, ein Potential von unzufriedenen Dienern zu schaffen,
die sich moglicherweise organisiert zur Wehr setzen kdnnten. Die Stadtgemeinde brauchte fiir ihre
Entwicklung inneren und dufleren Frieden.

206 Gurjewitsch S. 290
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11. Patientia (Geduld) und Ira (Zorn)

Wie im vorher besprochenen Tugend- und Lasterpaar werden auch hier auRer Kontrolle geratene
Affekte angesprochen. Das Symbol von Patientia ist hier ein Ochse. Der Kopf der Tugend ist erstmals
unbedeckt, was ihr ein individuelles Aussehen verleiht.

Auch hier ist Ira durch eine bewaffnete Frau verkorpert, die einen Ménch angreift. Der Faltenwurf
ihres Kleides deutet erregte Bewegungen an. lhr Haar ist mit einem Tuch bedeckt; das verleiht ihr
eine duRerliche Ahnlichkeit mit den allegorischen Tugendfiguren. Sie fiihrt das Schwert mit der
rechten Hand. Die Spitze der Waffe weist auf den Leib des Mdnches, der ihr gegenilibersteht. Er hat
ein Buch in der linken Hand, seine Rechte hat er beschwichtigend erhoben. Seine Haltung ist ruhig. Er
beherrscht scheinbar souveran die Situation.

Auch bei Prudentius sind die Beiden Gegner: Dort steht Patientia trotz aller Attacken ruhig da, Ira
gerat darliber so sehr in Wut, dass sie sich ins eigene Schwert stiirzt.

Geduld wird vom kleinen Mann sicherlich verlangt: Hungersnote und Seuchen waren an der
Tagesordnung.?%’ Nicht umsonst begleitet in der Psychomachia der Prophet Hiob die Patientia. Hiob
ist der Prototyp des geduldigen Menschen. Er hat starkste Qualen ertragen, ohne zu murren, bis ihn
Gott endlich genesen lieB, und ihn in die Gemeinschaft der Propheten aufnahm.

Patientia und der Bezug auf Hiob, verheiRen dem Leidenden Mut, gibt ihm neue Kraft ihr Ubel zu
ertragen.

Das Bild der Ira zeigt, dhnlich wie das der Contumacia, den Konflikt eines Laien mit einem Kleriker auf.
Flir den Monch, der im Zolibat leben musste, war die Frau der Inbegriff der Siinde, ja, des Teufels.
Es herrschte die "Angst vor dem Weibe als der Verfihrerin zur Siinde und zu verbotenem
Geschlechtsgenuss und von dem Glauben, dass der Teufel wie andere Gestalten, so auch die eines
Weibes annidhme.?08

Es wurde somit nicht nur das Laster ,,Zorn" dargestellt, sondern die Frau ist hier das assoziative
Gegenstiick zum Kleriker: der personifizierte Leibhaftige. Die AnmafSung besteht auch darin, dass die
Frau ein Langschwert fihrt, dem Attribut der Justitia, der Gerechtigkeit oder als Waffe des edlen
Ritters.

"Der Zorn ist gleichsam der Waffentrager der Begierde",2%° meint Thomas von Aquin und "Zorn ist
schwerer als Hass"?'° Thomas von Aquin rdumt dem Zorn unter den Lastern einen ungewéhnlich ho-
hen Stellenwert ein. An anderer Stelle sieht er den Zorn als Wegbereiter der Zwietracht. Es ist
einleuchtend, dass ein im Zorn geflihrter Schwertstreich die Gefahr in sich birgt, eine neue Fehde
heraufzubeschwéren.?!!

Eine innerstadtische Fehde wiirde den gesamten kommunalen Zusammenhalt im héchsten Male
gefahrden. Deshalb war es fir das stadtische Blirgertum von allergréBter Wichtigkeit, den Zwietracht
sdenden, unkontrollierten Zorn zu brandmarken. Aus dem Hierarchieverstiandnis des Klerus selbst,
sind Attacken gegen Geistliche zu bestrafen:

"Wenn dieser in einem anderen Fall im Zorn schlagt und Blut vergiel3t, wenn es ein Laienbruder ist,
20 Tage Strafe, wenn es ein Kleriker ist 30 Tage."?*?

207 yergl. Le Goff S. 401

208 Weisbach a.a.0. S. 141

209 Thomas v. Aquin, Summa Theologica libers. Gesamtausg. Heidelberg 1955, Quaestio 46,2

210 Thomas, a.a.0. Quaestio 46,5

211 yergl. Discordiabeschreibung

212 5j quis alium per iraia percusserit et sanguinem effuderit
si laicus est, XX dies poeniteat: clericus XXX" (Burchard von Worms Decretum Gratiani Ic 43D) in:
Katzenellenbogen S. 79
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Patientia und Ira (Geduld und Zorn)

12. Fortitudo (Mut) und Ignavia (Feigheit)

Fortitudo's Wappen ist der Lowe. Sie tragt einen Helm und einen Kinnschutz. Der rechte, sichtbare
Arm ist gepanzert, die Hand liegt auf dem Knie. Sie hélt ein Langschwert, das aufrecht an der Schulter
lehnt. Ignavia wird als Mann dargestellt, der, in panischer Angst vor einem Hasen, sein Schwert
fortwirft und die Flucht ergreift.?!3

Die rechte Ausbuchtung des Vierpasses wird durch einen Baum ausgefillt,>* auf dem ein Vogel sitzt,
wahrscheinlich ein Eichelhdher, der die Tiere des Waldes mit seinem lauten Krdachzen warnt. Unter
dem Baum sitzt ein Hase und macht "Mannchen". Der Rock des Mannes ist hier langer als bei den
Ubrigen vorher beschriebenen Darstellungen. An seiner linken Seite hdangt die leere Scheide seines
Schwertes, die dem Betrachter zugewandt ist. Sein Blick ist riickwarts auf den Hasen gerichtet, seinen
gedffneten Handen entgleitet das Schwert.

213 pDjese Darstellung wird heute besonders von der Souvenir-Industrie wegen ihrer "Volkstiimlichkeit"
geschatzt.
214 Moglicherweise das Symbol des Lebensbaumes od. Baum d. Erkenntnis,
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Fortitudo und Ignavis (Mut und Feigheit)

Fortitudo, die vierte der Kardinalstugenden, ist bewaffnet und geharnischt. Den Léwen haben wir
schon vorher als ein Herrscher- und Machtsymbol charakterisiert.?!>

Fortitudo scheint hier zundchst das Sinnbild fiir Herrschaft zu sein. In einer Fiille von mittelalterlichen
Epen wird der Mut als hohe Tugend besungen, er wird dort in erster Linie Kénigen und Rittern
zugesprochen. Doch ist sie hier Gber realen Heldenmut hinaus gleichzusetzen mit dem
glaubensstarken Christen, dessen Riistzeug die Tugenden sind. So schreibt Paulus: ,,Meine Brider,
seid stark in dem Herrn. Ziehet an den Harnisch Gottes, dass ihr bestehen konnt, gegen die listigen
Anlaufe des Teufels. So stehet nun, umglirtet eure Lenden mit Wahrheit und angezogen mit dem
Panzer der Gerechtigkeit. Ergreifet den Schild des Glaubens, und nehmet den Helm des Heils und das
Schwert des Geistes, welches ist das Wort Gottes.“%16

In der Darstellung der Feigheit weisen Kleidung und Bewaffnung den Mann als Person aus, die im
héfischen Dienst steht. Katzenellenbogen spricht von einem "knight",?1” also einem Ritter. Es scheint
sich aber eher um einen Landedelmann, Knappen oder Vasallen zu handeln. In Darstellungen des
Mittelalters ist ein Ritter meist geharnischt dargestellt.

Unser Mann steht allein inmitten der Natur, keine Gefahr droht, obwohl er das Schwert gegen eine
unbekannte Bedrohung geziickt hat. Der Hase, ein Symbol fliir Wachsamkeit und Sexualitat hat ihn
erschreckt, unser Ritter ist ein ,,Angsthase”.

215 yergl. Ausfithrungen iiber Perseverantia und bes. Roman de Renart . Auch hier war der Kénig durch einen
Lowen dargestellt worden. Sein Name, ,,Nobel» ist auch heute noch im frz. Sprachgebrauch im Sinne des
"Edlen" Ublich (nobless = Adel)

216 Epheser 6, 10-18

217 Katzenellenbogen S. 76 Anm. 1
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2
Randzeichnung (Drolerie) zu David und Goliath (um 1250) Paris, Bibliothéque Nationale MS.Lat.14284

Noch frisch diirften die Erinnerungen an die Kreuzzlige gewesen sein. Der Mut, sich hier fiir das
Christentum mit der Waffe in der Hand "einzusetzen", war ein hohes Ideal. "Feigheit vor dem Feind"
wurde streng geahndet und als "Missachtung eines Obrigkeitsbefehls"?!® betrachtet. Feiglinge
wurden mit dem Terminus des "Bdsewichts", "Schurken" und "ehrlosen Verbrechers'"?%° belegt, mit
denen man keinen gesellschaftlichen Umgang pflegen durfte. Thomas von Aquin setzt Feigheit mit
Furcht gleich, und meint:

"Jeder Firchtender flieht das, was er flirchtet ,...die Furcht bewegt sich ...mehr zum fliehen, sie
schreckt zuriick vor der Bekdmpfung eines bestehenden Ubels."?20

Der Begriff "Mut" weist auf mehrere Forderungen hin: Zum einen gilt es die tatlichen Angriffe der
Laster auf die menschliche Seele zu bekdmpfen, die Gemeinschaft der Kirche gegen Feinde von innen
und aullen zu verteidigen, sie mit der Waffe in der Hand zu schiitzen. Und zum anderen die
stadtische Gemeinschaft gegen Uberfille von auRen und Unruhen von innen mittels wehrhafter
Verteidigung zu schitzen.

Nun verwirrt "...die Furcht die Vernunft, mithin behindert die Feigheit die Tatigkeit.“??!

Die Verbindung von Mut zu Vernunft wird hier angesprochen. Die Einsicht in die Notwendigkeit zum
Mut, die Einsicht, dass bestimmte Handlungen einfach erforderlich sind, bestimmte "Werte" zu
verteidigen. Man darf kein Hasenful8 sein, die Idee (der Gewappnete) ist stark, der Feind (der Hase)
ist schwach.

VIl. Zusammenfassung

Wie wir vorher festgestellt haben, fand im Bereich der Tle-de-France um die Jahrtausendwende ein
allmahlicher 6konomischer Umschwung statt. Intensivierung von Landwirtschaft und Tuchindustrie
zogen einen Strukturwandel innerhalb der Gesellschaft nach sich. Handler brachten das "trage, tote
Kapital ... in Bewegung”,??? und die Bevélkerungszahlen der Stadte wuchs mit der Handelsaktivitat.
Insbesondere die Kaufleute suchten ihren Einfluss auf das stadtische Gemeinwesen, und somit auf
die weitere wirtschaftliche und politische Entwicklung zu vergroRRern.

Allerorts fanden Auseinandersetzungen um die Vergabe der Stadtrechte statt. In vielen, oft blutigen
Aufstanden, trotzten die "Blirger" den Feudalherren die kommunale Selbstverwaltung ab. Kirche und
Herrscherhaus suchten schlieBlich mit dieser Entwicklung Schritt zu halten, und gingen

218 \Walter, a.a.0. S. 397

219 Gurjewitsch, S. 368

220 Thomas, Questio 41.3, 41.4 und 44.4
221 Questio 44.4

222 Arnold Hauser, a.a.0. S. 205
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Zweckbiindnisse mit den stadtischen Gemeinschaften ein; Interessengegensatze wandelten sich in
Interessengleichschaltung um. Gemeinsam versuchte man, vom wirtschaftlichen "Kuchen" das grofRRte
Stiick abzubekommen. Das sich nun herausgebildete Zweckblindnis bendtigte, in Ausrichtung auf die
Religion ein gemeinsames Symbol: die Kathedrale.

Jedoch diente dieser Bau in erster Linie der stadtischen Reprasentation;??® der Gbergewichtige
Einfluss von Kirche und Adel trat immer mehr zugunsten der Anspriiche des Blirgertums zurtick, in
gleichem MaRe, wie sich die stadtische Position festigte. Der Reichtum der Stadte und die
,Vermarktung” der Reliquien waren die Grundlage, um einen Bau dieses Ausmales zu finanzieren.
Wie schon erwahnt, war trotz wachsenden Selbstbewusstseins in den Stadten nicht daran zu denken,
sich vollig gegen die Kirche zu stellen. Man lebte sein Diesseits "in Gott", wenn auch unter
Ausschopfung aller sich bietenden Annehmlichkeiten (das gilt nattirlich nur fir die Wohlhabenden).
Die Religion war der Leitfaden einer jeden mittelalterlichen Personlichkeit. Eben jene Personlichkeit
war Bestandteil der kirchlichen- und stadtischen Gemeinschaft.

Der stadtische Kirchenbau reprasentierte flr den Bilirger den "ldealstaat", das "himmlische
Jerusalem".

So flossen die Interessen der stadtischen Gemeinschaft und die kirchliche Autoritat in diesem
Idealstaat zusammen. Der stadtische Geldgeber fiihlte sich als "Bauherr", der mit dem Kirchenbau
durchaus wirtschaftliche Interessen verband, ohne dabei sein ,Seelenheil” aulRer Acht zu lassen.
Diesem Willen nach Reprasentanz folgte, dass sich das Blirgertum den kirchlichen Innenraum
"aneignete" und sich in ihm einen eigenen, addaquaten Altar wiinschte. Blirgerliche Spendergruppen
legten auch Wert darauf, dass ihre Gebefreudigkeit auch allen sichtbar vor Augen standen (vergl. hier
besonders die Glasfenster der Ziinfte, z.B. in Chartres)

P - l; % ! = ¢ ;

Chartres, das Fenster mit Steinmetzen als Stifter des Chéron-Fensters (1.H.i3.]ﬁ.)224

So liegt der Gedanke nicht fern, dass auch der kirchliche Auenraum den Vorstellungen der
Stadtbewohner zu entsprechen hatte.

Je groRer und je prachtiger ein solches Bauwerk war, desto eher wiirde der Ruhm der Stadt als
Standort dieses Monuments liber die lokalen Grenzen hinweg die Menschen anderer Regionen errei-
chen. Man war stolz auf "seine" Kathedrale, und nicht zuletzt wies dies teure Bauwerk auch auf die

223 Hauser, a.a.0. S. 209 "Die Kunst der gotischen Kathedrale ist
eine stadtische und biirgerliche Kunst."
224 siehe die Liste der Stifter im Anhang
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finanzielle Liquiditat der Stadtbewohner hin. Und das war in der Zeit beginnenden Fernhandels
gewiss nicht unwichtig.

So war auch der Platz vor der Westfassade Sammelplatz stadtischer Aktivitdten vielfacher Art. Wen
wundert es da noch, dass sich die Bilirger auch die ikonographische Ausgestaltung der Portalzonen
"aneigneten"?

Wir haben gesehen, dass die stadtische Gemeinschaft bestrebt war, ihre Position zu festigen.
Gemeinschaftliches Zusammenleben fordert Regeln. Ein Teil der Regeln sind in Stein gehauen wor-
den: die Tugend- und Lasterreliefs als soziale und moralische Gebote stadtischen Zusammenlebens,
die sich von der Symbolhaftigkeit der Psychomachie des Prudentius in reale Bildwelten wandeln.
Auch wenn wir davon ausgehen, dass die Darstellungen Bausteine sind, um den "sozialen Regelkreis"
der Stadte in Gang zu halten, bieten sie dem heutigen Betrachter eine Fiille von Einzelinformationen,
die Giber den mittelalterlichen Gemeinschaftsgedanken hinausgehen. Wir lernen den Menschen
dieser Epoche auch als Individuum kennen, das sich zwar der Gemeinschaft unterordnet, aber als
Einzelwesen handelt. Es sind individuelle Verfehlungen, die sich gegen die Gemeinschaft richten:
Dass ein Mann sich den Sinnesfreuden der Sexualitat hingibt, dass eine geizige Frau Geld scheffelt,
dass sich jemand das Leben nimmt, ein anderer den Gotzen anbetet. Oder sich ein weiterer, vom
Hasen eingeschiichtert, zur Flucht entschliefl3t, dass ein Mdnch bedroht, ein Diener misshandelt und
ein Bischof von einem "unbotmaRigen" Laien beschwatzt wird, dass ein Ménch aus dem Kloster
flieht, und dass sich ein Ehepaar streitet - Giberall sehen wir "Alltagsgeschehnisse", Handlungen von
Individuen.

Sie alle liefern uns ein Indiz dafir, dass diese Verfehlungen an der Tagesordnung waren, dass man
sich zum Wohle der Gemeinschaft gegen diese "Auswiichse" zur Wehr setzen musste. Sie miissen so
haufig vorgekommen sein, dass man ihnen sogar eigene Darstellungen widmete!

Dariber hinaus erfahren wir etwas lGiber mittelalterliche Moralvorstellungen, tiber
zwischenmenschliche Interaktionen, und nicht zuletzt etwas liber die Bekleidungsmode dieser Zeit.
Hier zeigt sich auch, dass die Kenntnis friiherer Epochen der Geschichte, uns die Moglichkeit geben,
im Menschengeschlecht sowohl eine Einheit als auch eine Vielfalt zu sehen.

"Wenn wir in der Geschichte das Wiederkehrende erkennen, indem wir immer wieder auf die
gleichen Bediirfnisse und Erscheinungen des Menschen stoBen, dann werden uns die Struktur und
das Funktionieren der Gesellschaft sowie ihre Bewegungsgesetze klarer verstandlich werden« .Damit
ergreifen wir genauer unsere eigene Originalitdt und damit unseren Platz am welthistorischen
Prozess."??°

Schlussbemerkung:

Wir haben uns Gedanken gemacht (iber Tugend- und Lastervorstellungen im Mittelalter, inwieweit
sie dem "blrgerlichen Selbstverstandnis" in der mittelalterlichen Stadt Rechnung tragen, inwieweit es
sich also um birgerliche und stadtische Tugenden handeln kénnte.

Wenn nun die stadtische Kommune der Ausdruck der mittelalterlichen Gemeinschaft ist; wenn die
Kathedrale das Symbol des stadtischen Selbstbewusstseins ist,?26 kénnen wir dann nicht sogar so
weit gehen, die Tugend- und Lasterdarstellungen konkret auf die Stadt zu beziehen, und nicht auf
irgendeine abstrakte "Gemeinschaft"?

Sind es hier nicht stadtische Tugenden, dhnlich denen, die Ambrogio Lorenzetti hundert Jahre spater
fur den Palazzo Publico in Siena schuf?2?’

225 Gurjewitsch a.a.0. S« 7
226 yergl. hier die Ausfihrungen H1/2 "Die Kirche und die Stadtbewohner*!

227 Ambrogio Lorenzetti (lebte 1319-1347 in Siena) schuf im Palazzo Publico das Fresko "Die gute und die bdse
Regierung" (1338-1339)
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Diese Frage kann ein Ausgangspunkt fiir kiinftige Uberlegungen zu diesem Thema sein.

Tugenden, die ausschlieBlich das Individuum betrafen, gab es im Bewusstsein der Menschen dieser
Zeit nicht: der Einzelne verstand sich als Angehériger einer Gemeinschaft.?2®

Ein VerstoRR gegen die hier aufgefiihrten Tugenden war ein Verstol} gegen den
Gemeinschaftsgedanken.

Die Psychomachie-Darstellungen wurden vom Kirchenbesucher daher in der Weise verstanden, dass
er seine individuellen Verfehlungen an dem Schaden maR, der der Gemeinschaft hierdurch zugefigt
wurde.

Die "summa theologiae" beherrschte das Bewusstsein des mittelalterlichen Menschen. Daher lasst
der Wunsch, diese Psychomachie zu begreifen, - damals wie Heute - eine gewaltsame Trennung der
einzelnen Bildelemente nicht zu. Alle Tugenden hangen zusammen, und alle Laster bedingen
einander.

Durch den bevorzugten Darstellungsort besaRRen die Szenen eine moralische Kraft. Zum einen
befinden sie sich im Hauptportal (in Augenhéhe!), und zum anderen standen sie in einer direkten
Beziehung zur Weltgerichtsszene im Tympanon. Der Glaubige war durch den mittelalterlichen
Mystizismus gepragt. Hier wurde ihm eindringlich vor Augen gefiihrt, wo sein irdischer Weg enden
wirde, wenn er den Pfad der Tugend verlasst.

Dass er bei Verfehlungen dariiber hinaus noch mit "weltlicher" Bestrafung rechnen musste, war ihm
sicher bewusst: SchlieRlich fanden hier im Gerichtsportal Verhandlungen statt, bei denen Tater
abgeurteilt wurden, die sich gegen gesellschaftlichen Regeln vergangen haben.??°

228 "per Mensch erkannte sich nicht als autonome Individualitat, er gehdrte zum Ganzen und musste im
Rahmen des Ganzen die ihm Ubertragene Rolle ausfiillen.
Die sozialen Rollen waren in der Feudalgesellschaft streng fixiert und verschlangen den Menschen
vollig....Seine persodnlichen Fahigkeiten mobilisierte er dazu, um mit gréBtmaoglichem Erfolg seine soziale
Vorherbestimmung zu verwirklichen." in: Gurjewitsch a.a.0. S. 339

229 Vergl. in den Einzelbesprechungen die juristischen MaRnahmen mit denen der , Titer” rechnen musste
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Anhang:
Stifter der Glasfenster von Chartres

Anzahl | Stifter Anzahl | Stifter

22 von adligen Familien 7 von Geistlichen

4 die Zunft der Backer 4 die Wechsler

2 die Tuchhéandler 2 die Schuhmacher

2 die Maurer 2 die Metzger/Fleischhauer

2 die Weber 2 die Winzer

2 von Blirgern der Stadt Tours 1 Gewdlrzhandler

1 Zinngieller 1 Drechsler

1 Bauern 1 Pelzhandler

1 Fuhrleute/ Wagner/ Kifer 1 Maurer/ Steinmetzen/ Bildhauer

1 Weinhandler 1 Gewiirzhandler/ Apotheker

1 Gerber 1 Fischhandler

1 Waffenschmiede 1 Wassertrager

1 Pelz- und Tuchhandler 1 Zimmerleute/ Schreiner/ Wagner/
Kifer
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Einzelpersonen

1 Kaufmann 1 Tuchhandler

1 Backer 1 Strumpfwirker
1 Sattler od. Schuhmacher 1 Glockner
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